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ETIKA ILI LIUDSKA PRAVA:
IZMEDU UNIVERZALIZMA I PARTIKULARNIH INTERESA

Tijana OKIC

Scientific & Research Incubator (ZINK)
University of Sarajevo, Faculty of Philosophy
Franje Rackog 1, 71000 Sarajevo, B&H
E-mail: tijanaok@gmail.com

ABSTRACT

U radu analiziram koncept ljudskih prava i njihove komodifikacije qua institucionalizacije.
Sredi$nja teza rada jeste da je proces institucionalizacije ljudskih prava nakon Drugog svjetskog
rata direktni uzrok njihove komodifikacije §to posljedi¢no autonomiju i emancipaciju svodi na
puke pravne kategorije, odnosno na prazne oznacitelje. Koriste¢i radove suvremenih teoreti¢ara/
ki analiziram ne samo proces komodifikacije, nego i pravne kastracije (Douzinas).Pravna kas-
tracija je shvacena kao sekundarna, §to nam omogucéava da stupimo u drustveno i politicko
polje mo¢i. Analiziraju¢i debatu univerzalno/partikularno pokazujem kako se unutar diskursa
ljudskih prava, unato¢ njihovom ideoloskom formatiranju, nalazi emancipatorski potencijal

(Ranciére, Zizek). Upravo iz antinomiénosti rasprave univerzalno/partikularno proizlazi vazna
dimnezija diskursa ljudskih prava-a to je otvaranje politickog prostora unutar kojeg je moguce
do¢i do rjesenja koje ide s onu stranu koncepcija liberalnog univerzalizma i partikularizma.

Kljuéne rijeci: ljudska prava, komodifikacija, institucionalizacija, emancipacija, pravo, politika

ETHICS OR HUMAN RIGHTS: BETWEEN UNIVERSALISM AND
PARTICULAR INTERESTS

In this paper I analyze the notion of human rights and their commodification qua institu-
tionalization. The thesis of the paper explores the process of institutionalizing human rights
after the Second World War as a direct cause of their commodification — in trun reducing the
autonomy and emancipation to mere legal categories, i.e. empty signifiers. Using the work of
several contemporary philosophers, I analyze not only the process of commodification, but that
of legal castration too (Douzinas). Legal castration is understood as secondary and it enables
us to enter the realm of the social and political. By analyzing universal/particular debate, [
show how, despite the ideological formatting present within the human rights discourse, the

rights inclose the emancipatory potential within themselves (Ranciére, Zizek). The antinom-
icity concerning the universal/particular debate in this sense produces an important dimen-
sion to the human rights discourse; that is, it opens the space of the political, wherein we
look for a solution which goes beyond the liberal notions of universalism and particularism.

Key words: human rights, commodification, institutionalization, emancipation, law, politics



12 Tijana OKIC
1.0 Uvod

Danas sa sigurnos¢u mozemo tvrditi da ne postoji zamisliva tema
koju bismo mogli vezati uz koncept ljudskih prava, a koja se ve¢ na prvi
pogled ne ispostavlja kao sumnjiva i problemati¢na. Ve¢ i genealogija
zamisli ljudskih prava govori u prilog ovoj tezi; na samome pocetku kao
problem se ispostavlja detekcija izvora: da li su ona primarno moralna,
eticka, pravna ili politicka kategorija? Unutar koncepta ljudskih
prava implicirana je disproporcija izmedu stvarnog sadrzaja i stvarne
primjene, izmedu njegove politicke 1 njegove druStvene dimenzije.
Upravo iz teorije 1 prakse ljudskih prava is¢itavamo paradoks svijeta u
kojem Zivimo; ono S$to je logicki nemoguce, u svijetu primjene politicke
ontologije postaje moguce. Ideoloska/doktrinarna- narav ljudskih
prava u teorijskom i prakticnom smislu nikada nije dovedena u pitanje.
Diskurs ljudskih prava u jednakoj mjeri je i nekriti¢ki usvojen 1 ostro
kritiziran od strane politickog, gradanskog i druStvenog spektra- lijeve,
desne ili centraske pozicije.

U prvom dijelu rada analiziram dva problema: najprije, ukratko
izlazem feministicku kritiku ideje i koncepta gradanstva i iz njega
proizaslog koncepta prava, a potom analiziram proces komodifikacije
qua institucionalizacije' ljudskih prava. Ovo neizbjezno implicira
raspravu o politickim, eti¢kim, moralnim 1 pravnim okvirima unutar
kojih funkcionira drustvena cjelina. Naravno, teorijska slozenost ovog
koncepta ne dopusSta mi da ga analiziram iz svih aspekata, ali ono
Sto zelim jeste: razmotriti njegove neposredne ideoloske implikacije.
To da su ljudska prava ideoloska kategorija par excellence danas
je jasno- u ime instituiranja i odbrane ljudskih prava pocinjeni su i
¢ine se najmonstruozniji zloCini- zlo¢ini usmjereni protiv ljudskog
dostojanstva- kategorije nakoju se eo ipso pozivaju svi oni koji, navodno
Stite ljudska prava. U trenutku kada ljudska prava predstavljaju orude
ucjene imperijalisti¢kih sila, kada se diskurs primjene ljudskih prava
koristi kao najvise nacelo legitimacije (ne)demokrati¢nosti drzave,
naroda i pojedinaca, postaje sasvim ocito da se radi o ideoloSkoj matrici

! Institucionalizacija diskursa o ljudskim pravima imala je mnogo dalekoseZnije
posljedice no §to se to na prvi pogled moze uociti. Na tragu Althussera tvrdimo:
institucionalizacijom su ljudska prava i koncepti na koje se ona pozivaju ili na koje
ih se poziva, postaju jedan od mehanizama drzavnih ideoloskih aparata, o Cemu Ce
biti rijeci u nastavku teksta.
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1 mehanizmima Sirenja politickog sustava koji po€iva na ugnjetavanju a
ne na, kako se zeli pokazati, emancipaciji i autonomiji. Iris Marion Young
u knjizi Pravednost i politike razlike navodi ‘pet lica ugnjetavanja’:
izrabljivanje, marginalizaciju, nemo¢, kulturni imperijalizam 1 nasilje.
Premda ih Youngova evocira u drugacijem kontekstu, sva ova ‘lica’
opravdano mozemo pripisati diskursu primjene ljudskih prava (Young,
2005).

Ljudska prava kao ideolosko sredstvo u sferi politike i politickog
posebnu vaznost zadobijaju nakon Drugog svjetskog rata no, znakovito
je da upravo tada zapocinje proces nemilosrdne instrumentalizacije i
komodifikacije, tj. njihove ideoloske disperziranosti’>. O tome govorim
u nastavku teksta, imajuci u vidu tvrdnju Maxa Horkheimera izrecenu i
objavljenu u njegovim esejima-zabiljeskama objavljenima po zavrsetku
Drugog svjetskog rata:

,Sto je veéi razmjer u kojem znanstvena propaganda od javnog
mnijenja pravi puko orude mracnih sila, to se vise javno mnijenje
¢ini zamjenom za um. Taj prividni trijumf demokratskog napretka
razara intelektualnu supstanciju od koje je demokracija zivjela. Ne
samo vode¢im pojmovima morala i politike, kao Sto su sloboda,
jednakost ili pravda, nego svim posebnim ciljevima i svrhama na
svim putovima zivota nanosi $tetu to razdruzivanje ljudskih teznji i
mogucénosti od ideje objektivne istine” (Horkheimer, 1988, 25)

Proglasivsi javno mnijenje za vrhunsko demokratsko dostignuce,
znanstvena propaganda je od ove kategorije nacinila mjerni instrument
demokracije: ono je postalo mjerilom kojim se legitimiraju deklarativno
emancipatorske, a zapravo hegemonijske vrijednosti. Agambenova
teza o ‘antroploSkom stroju’ koji je zasluzan za postajanje “povijesnim
covjeka a koji danas vrti u prazno”, (Agamben, 2007, 82) postaje
vaznim indikatorom ljudskoga stanja.

Drugi dio rada usmjeren je na analizu ljudskih prava kroz analizu
debate univerzalno/partikularno. Unutar ove debate jasno se uvida
da ljudska prava postaju ime za metaforu untar koje funkcionira
hegemonijski poredak; ovdje imam na umu Derridinu tezu prema kojoj
onaj koji posjeduje metaforu posjeduje jezik, mo¢, kulturu i materijalne

2 Pojam disperziranost koristim u foucaultovskom smislu- dakle, ideoloska
disperziranost je disperziranost moci 1 svih obrazaca/dispozitiva njene
reprodukcije.
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resurse. (Derrida, 1990). No, s druge strane, upravo iz antinomic¢nosti
debate univerzalno/partikularno, kako to isti¢u Zizek i Ranciére proizlazi
emancipatorski potencijal diskursa ljudskih prava. Tre¢i dio rada
krece se unutar teorijskog okvira psihoanalize unutar kojeg se, ljudska
prava, preko kategorije simbolicke kastracije, tumace kao ‘sekundarna
kastracija’. 1z ovoga proizlazi da je sekundarna (pravna) kastracija
jednako efektivna i u€inkovita: ona podrazumijeva internalizaciju koja
je nuzna za ulazak u polje odnosa moci: tj. za ulazak u sferu politickog
1 drustvenog.

2.0 Pseudoprava: ili tko se boji ideologije jos?

Kako u teoriji tako i u praksi ljudska prava su u svome razvoju
proslakroznekoliko faza/generacija. Svaka od njih je na specifi¢an nacin
iskazivala sentiment i politicko stanje epohe koja ih je iznjedrila. Ovo je
posebno bitno uzmemo li u obzir politicki karakter francuske revolucije
koja je rezultirala poveljom o pravima ¢ovjeka i gradanina i americke
povelje o pravima ¢ovjeka. U ovome radu ne Zelim ulaziti u povijesni
razvoj ljudskih prava niti ih tematizirati kroz razli¢ite faze njihova
razvoja’, nego ovaj koncept zelim tematizirati iz perspektive sadasnjeg
trenutka. Kada govorimo o ljudskim pravima danas, najprije je potrebno
naglasiti ili uvesti neke bitne distinkcije, koje ujedno predstavljaju i
sredi$nja mjesta “sukoba”. S jedne strane, ljudska prava dolaze kao
naslijede Prosvjetiteljstva, klasi¢nih liberalnih teorija i druStvenog
ugovora, a s druge strane se pojavljuju upravo kao otpor dominantnim
politickim teorijama, tj. mo¢i koje ove (re)produciraju. Problem nastaje
ve¢ u samome pocetku. Naime, uvjerenje da je druStveni ugovor a
time 1 institucionalizacija prava (svima) omogucila jednakost danas je
nemoguce braniti buduéi da smo svjedoci potlacenosti, marginalizacije
1 izrabljivanja ne samo razliitth druStvenih skupina, ve¢ drzava
1 drustava u cjelini, pri ¢emu imamo na umu odnos kapitalistickog
centra 1 periferije.

Jednakost, sloboda, emancipacija i autonomija kao temeljni
pojmovi gradanske drzave dolaze u pitanje zato jer je i sam koncept
gradanske drzave sporan. Gradanska drzava kao prosvjetiteljski ideal

* Vise o genealogiji ljudskih prava vidjeti u: Douzinas, C. (2000): The End of Human
Rights. Oxford: Hart Publishing, 1-109; i Osiatynski, W. (2009): Human Rights and
Their Limits. New York: Cambridge University Press, 1-65.
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racionalne utemeljenosti (ljudskih) prava ve¢ je u samoj srzi prozZeta
proizvodenjem politickih, rodnih, klasnihigradanskihrazlika. Gradanska
drzava je konstituirana kao nacionalna drzava, koja u svojoj osnovi kao
prirodnu razliku uvodi politicku razliku izmedu gradana 1 onih koji to
nisu; npr. u pocetku su gradani bili samo bijeli muskarci, prema ¢ijoj
se figuri 1 izgradio koncept gradanstva i pripadanja istom. Iris Marion
Young u tekstu Viadavina i grupna razlika: kritika ideala univerzalnog
gradanstva pokazuje na koji nacin je gradanstvo, pretpostavljeno kao
opc¢e 1 univerzalno zapravo bilo oslonac i temelj za rodno, drustveno,
grupno i rasno iskljucivanje, podredivanje 1 opresiju; “Vazno je prisjetiti
se da je univerzalnost gradanstva shvacenog kao opcost, djelovala na
isklju¢ivanju ne samo zena, ve¢ i drugih grupa.” (Young, 1989, 254).
Ukratko, feministicka kritika koncepta druStvenog ugovora, prava
opc¢enito, a time 1 ljudskih prava naglaSava da je ovaj koncept sporan iz
nekoliko razloga. Kako navodi Renata Salecl, problem izlazi na vidjelo
ve¢ u samoj koncepciji prava, koja je patrijarhalna i zasnovana na
kartezijanskom subjektu/Cogitu.* Kartezijanski Cogito u svojoj sustini
je iskljucivalacki i kao takav ne moze biti osnovom za artikulaciju
egalitarne 1 emancipatorske politike kao one koja bi morala biti
artikulirana ukoliko diskurs ljudskih prava razumijevamo kao primarno
politicki projekt. U ovome smislu, kritika koju je na racun projekta
ljudskih prava iznio Karl Marx u kultnom spisu Prilog jevrejskom
pitanju do danas ostaje nezaobilaznom referencom. Upravo u ovome
spisu nedvosmisleno ispostavljaju pitanja vezana za univerzalnost
(ekstenziju ljudskih prava), autonomiju i emancipaciju’. Jer, za Marxa

* Detaljnijeu: Salecl, R. (1995): ‘Rights in Psychoanalytic and Feminist Perspective’.
Cardozo Law Review 3-4, 112; i Pateman, C. (2001): Polni ugovor, Beograd:
Feministicka 94.

3 Dovrsena politicka drzava po svojoj je sustini rodni zivot Covjeka u suprotnosti prema
njegovu materijalnom zivotu. Sve pretpostavke ovog egoistickog Zivota ostaju izvan
drzavne sfere u gradanskom drustvu, ali kao svojstva gradanskog drustva. Gdje
je politicka drzava dostigla svoju pravu izgradenost, tamo covjek vodi dvostruki
zivot - nebeski i zemaljski, ali ne samo u mislima, u svijesti, nego i u zbiljnosti, u
zivotu - Zivot u politickoj zajednici, u kojoj se on javlja kao drustveno bice, i zivot
u gradanskom drustvu u kojemu djeluje kao privatan ¢ovjek, u kojemu druge ljude
smatra sredstvom, samog sebe ponizava do sredstava i postaje igracka tudih sila.
Politicka drzava odnosi se prema gradanskom drustvu upravo tako spiritualisticki kao
nebo prema zemlji. Ona se prema njemu nalazi u istoj suprotnosti, ona ga prevladava
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nije sporno da je politicka emancipacija nuzna, ali on jasno uvida i da
politi¢ka emancipacija u okvirima gradanske drzave ne podrazumijeva
opc¢u (drustvenu) ljudsku emancipaciju, nego upravo suprotno, da joj
stoji na putu. Na koji na¢in? Marxova kritika potencira sukob izmedu
‘gradanske drzave’ i ‘emancipacije covjeka’, gdje je pravo osnova za
uvodenje i proizvodenje razlika:

“jednakost i sloboda djeluju kao ideoloske fikcije koje dolaze od
drzave i koje odrzavaju stanje nejednakosti, opresije i eksploatacije.
Marx je prvi uvidjeo ovaj paradoks. Dok su se prirodna prava
pojavila kao simbol univerzalne emancipacije, u isto vrijeme su bila
mo¢no orude u rukama nadolazece kapitalisticke klase. Prava su
od pocetka shvacena kao potencijalno sredstvo zastite od arbitrarne
mo¢i. No, istovremeno, ona su bila i institucija koja osigurava i
naturalizira dominantne ekonomske i drustvene odnose. Prava su
iskoriStena kako bi se iz politickih izazova i socijalnih borbi izuzele
centralne institucije kapitalizma, poput vlasniStva, ugovornih
odnosa, obitelji i religije. Ideologije, privatni interesi i egoisticni

isto onako kao §to religija prevladava ograni¢enost profanog svijeta, tj. tako Sto ga
opet mora priznati, uspostaviti i dozvoliti mu da njome vlada. U svojoj neposrednoj
zbiljnosti, u gradanskom drustvu, ¢ovjek je profano bice. Ovdje, gdje on drugima i
sebi vazi kao zbiljski individuum, on je neistinita pojava. Naprotiv, u drzavi, u kojoj
¢ovjek vazi kao rodno bice, on je imaginaran ¢lan jednog zamisljenog suvereniteta,
lisSen svog zbiljskog individualnog Zzivota i ispunjen nezbiljskom opcenitoScu..
Covijek se politicki emancipira od religije tako $to je iz javnog prava protjeruje
u privatno pravo. Ona nije viSe duh drzave, gdje se Covjek - iako na ograni¢en
nacin, pod posebnim oblikom i u posebnoj sferi - ponasa kao rodno bi¢e u zajednici
sa drugim ljudima, ona je postala duh gradanskog drustva, sfere egoizma, bellum
omnium contra omnes. Ona nije vise sustina zajednice, nego sustina razlike. Ona je
postala izraz odvajanja Covjeka od njegove zajednice, od samoga sebe i od ostalih
ljudi - Sto je prvobitno i bila. Ona je samo jo$ apstraktno ispovijedanje posebne
izopacenosti, privatne music¢avosti, samovolje. Beskona¢na rascjepkanost religije,
u Sjevernoj Americi na primjer, daje joj ve¢ izvana oblik sasvim individualne stvari.
Ona je potisnuta u sferu privatnih interesa i prognana iz zajednice kao zajednice.
Ali ne treba se zavaravati o granici politiCke emancipacije. Razdvajanje ¢ovjeka na
javna i privatna covjeka, premjeStanje religije iz drzave u gradansko drustvo, to nije
stupanj, nego dovrSenje politicke emancipacije, koja zbiljsku religioznost ¢ovjeka
isto tako ne ukida kao $to i ne tezi da je ukine...” Marx, K. Prilog jevrejskom pitanju.
Dostupno na: www.marxist.org. (pristupljeno: 22. 07. 2012.).
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zahtjevi ¢ine se prirodnim, normalnim unutar javnog dobra kada su
zamagljene rjeCnikom prava.” (Douzinas, 2007, 102).

Druk¢iji odgovor nude nam feministi¢ke teoreticarke koje uvidaju
dasuemancipacijaiautonomijaunutar (neo)liberalnih drustava shvaéene
u prvom redu kroz prizmu ekonomskog, pa se iz toga izvlaci premisa da
je autonomna osoba ona koja je ekonomski neovisna. Naravno, ne treba
se dati zavarati ovom tvrdnjom; neovisnost per se nije moguca- ona
uvijek proizlazi iz odredenih odnosa 1 hijerarhija mo¢i. Jedan od ciljeva
demokratizacije diskursa ljudskih prava koji je u posljednjih pedeset
godina okosnica diskursa medunarodnog prava jeste upravo ‘potpora’
ideji liberalnog projekta koji nas- (navodno) istovremeno emancipira
od razli¢itih vidova opresije 1 izrabljivanja, te nam omogucuje slobodu,
jednakost i autonomiju. Pitanje koje se postavlja jeste naravno pitanje
odnosa izmedu emancipacije kao mogucénosti svakoga i emancipacije
kao participatorne i politicke moguénosti svakoga. Takoder, govorimo
1 0 odnosu izmedu emancipacije i autonomije u relaciji spram koncepta
slobode- potonju razumijevam kroz odnos etickog kao politickog unutar
kojeg se postavlja pitanje formi ‘politicke subjektivacije’ drustva.
Premda se danas moze uciniti da diskurs ljudskih prava u teoriji i praksi
ide ruku pod ruku sa demokracijom, odnosi mo¢i u ‘demokratskim’
drustvima su jednako sporni, buduc¢i da demokracija kakvu danas®
prakticiraju centri mo¢i jeste naslijede Prosvjetiteljstva i kao takva
neodvojiva od politickog, ekonomskog 1 kulturnog imperijalizma. Ono
Sto je potrebno uvidjeti jeste to da demokracija, kako je to rekao Alain
Badiou “nije politi¢ka istina, nego sredstvo iznalaZenja i realiziranja
politicke istine.” (Badiou, 2008). Upravo je iznalazenje politicke istine
u razdoblju nakon Drugog svjetskog rata postalo nasilan i bolan projekt;
pojavila se nova figura politike i1 politicke filozofije, figura izbjeglice
(Arendt, 1994). Na tragu Arendtove talijanski filozof Giorgio Agamben
razvio je svoju kritiku koncepta ljudskih prava (Agamben, 1998; 2000)
kojom dovodi u pitanje cjelokupni politicki koncept moderne kao
politickog projekta koji pociva na kontroli odnosa bios 1 zog. Prema
Agambenu, upravo je zavrSetak Drugog svjetskog rata oznacio kraj
ljudskih prava; stanje iznimke postalo je opéim pravilom a logor je

6 O modernom pojmu demokracije i gradanstva vidjeti u : Balibar, E. (2004): ‘Is a
Philosophy of Human Civic Rights Possible? New Reflections on Equaliberty’. The
South Atlantic Quarterly,Volume 103, Number 2/3, Spring/Summer, 311-322.
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postao toposom politike i vladavine. U ovome smislu, druga generacija
ljudskih prava za Agambena predstavlja sve suprotno od onoga za
Sta se predstavljaju. Izbjeglica kao novi politicki subjekt 1 poredak
zapravo predstavlja “uznemirujuci element u poretku nacije-drzave, to
je primarno tako jer, raskidom identiteta izmedu Covjeka 1 gradanina,
1 izmedu nativiteta i nacionalnosti, dovodi u krizu originarnu fikciju
suverenosti.” (Agamben, 2000, 20). Kako bi se fikcija suverenosti/
autonomnosti odrzala i nastavila funkcionirati, nakon Drugog svjetskog
rata doslo je do zaokreta. Poslije 1948. i UN-ove deklaracije o ljudskim
pravima zapocela je ne samo institucionalizacija ve¢ i globalno Sirenje
‘univerzalnog’ diskursa ljudskih prava. No, ono §to ovdje Zelim naglasiti
jeste da je pored biopoliticke dimenzije ljudskih prava o kojoj govori
Agamben jo§ vaznija ona ‘Cisto’ ideoloSka. Naravno, ne zZelim re¢i da
biopoliticko nije ideoloSko, naprotiv: ono je posljedica a ne uzrok;
medutim, ideologiju zelim analizirati koriste¢i s jedne strane teoriju
Louisa Althussera a s druge strane esej Jacquesa Ranciérea Tko je subjekt
ljudskih prava? (Ranciere, 2004). Prema Althusserovu razumijevanju,
ideologija: “predstavlja imaginarni odnos pojedinaca u odnosu na njihove
stvarne uvjete egzistencije” (Althusser, 1971, 162), “posjeduje materijalnu
egzistenciju” (Ibid, 1971, 165), “interpelira konkretne pojedince kao konkretne
subjekte”. (Ibid, 1971, 173).

Pored navedenog, Althusser u spisu DrZava i drzavni ideoloski
aparati uvodi pojmove represivnih 1 ideoloskih drzavnih aparata,
uvodeci takoder bitnu terminolosku i prakti¢nu distinkciju:

“Kao prvo, jasno je da dok postoji jedan drzavni (represivni)
aparat, postoji i mnostvo drzavnih ideoloskih aparata. Drugo, jasno
je da dok jedinstveni drzavni (represivni) aparat u celosti pripada
Jjavnoj sferi, dotle je mnogo veci deo drzavnih ideoloskih aparata
(unjihovoj ociglednoj rasprsSenosti) deo privatne sfere.” (Althusser,
2009, 28-29)

Pored represivnih i ideoloskih aparata zelim referirati i na trecu
kategorijukojuAlthusserspominje, teupravoiznje tumacitiemancipaciju
1 autonomiju kao ideoloske mehanizme (neo)liberalnog projekta koji
kroz diskurs ljudskih prava “organizira prostor politickog Cesto sa
ciljem da ga monopolizira” (Brown, 2004, 461). Ovo monopoliziranje
se, izmedu ostaloga producira i ideoloSkim monopoliziranjem jezika
ljudskih prava kao diskursa koji za svoju okosnicu uzima pojmove
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slobode, emancipacije i autonomije, postavljaju¢i ih polozaj unutar
kojeg je depolitiziranost ovih koncepata dovedena do vrhunca. U
ovo svrhu dakle, evocirat ¢u Althusserov opis ideoloskog mehanizma
koji “mora biti apstraktan u odnosu prema svakoj realnoj ideoloskoj
formaciji” (Althusser, 2009, 83). Upravo emancipaciju i autonomiju
treba posmatrati kao dva mehanizma koji su prema svakoj realnoj
ideoloskoj formaciji apstraktni. Naime, njihova apstraktnost omogucava
svakoj (drzavnoj) ideoloskoj formaciji da se na njih poziva i koristi ih
kao (pravne) mehanizme stavljajuci ih u sluzbu represivnih 1 jo§ vaznije,
ideoloskih drzavnih aparata. Stovi$e, emancipaciju i autonomijuje iz ove
perspektive moguce tumaciti ne samo kao ideoloSke mehanizme koji pod
krinkom ljudskih prava legitimiraju akte drzavnog nasilja, nego 1 kao
ideoloSke mehanizme koji legitimiraju samu konstrukciju neoliberalne
drzave. Jer, prema sada ve¢ izlizanoj formulaciji, drzava shvacena kao
konaéno dovrSenje gradanskog druStva trebala bi biti ta koja vodi brigu
o pojedincima, koja osigurava emancipaciju i §titi autonomiju pri tome
postujuci svacije dostojanstvo i integritet. Medutim, stvari u praksi stoje
znatno drukcije. Kao dodatak neoliberalnom i kapitalistiCkom projektu
ljudska prava se pojavljuju kao juridicko-politicki diskurs koji je u
funkciji osiguravanja hegemonijskog’ poretka. Unutar hegemonijskog
poretka, autonomija i emancipacija su svedene na puke jezicke
konstrukte, prazne oznacitelje, ¢ime su pak fakticki stavljene u sluzbu
neoliberalnog poretka i ideologije. Period nakon Drugog svjetskog
rata obiljezen je zahtjevom za ograni¢enjem drzavne vladavine 1 moci
drzave, no kao posljedica se dogodilo upravo suprotno. Zahtjev za
‘politickom smréu’ drzave otpisan je kao neostvariv, te su ljudska prava
u neoliberalnom projektu® posluzila kao savrsen okvir za zataskavanje

7 Hegemoniju ovdje treba misliti u gramscijevskom smislu; hegemonija, civilno
drustvo i drzava Cine trijadu unutar koje su svi pojmovi medusobno isprepleteni:
“...hegemonija se ispoljava na dva nacina: na izvanjski, utjecu¢i na ponasSanje i
izbor putem nagrada i kazni, i unutarnji, oblikujuci osobna uvjerenja, misljenja i
vrijednosti koje odrazavaju prevalirajuce interese. U ovome smislu, hegemonija je
ostvarena i moguce ju je odrzavati razvijanjem Siroko prihvac¢enog poretka kojeg
karakterizira “zajednicki drustveno-moralni jezik...” Cf. Evans, T. (1998): ‘Power,
Hegemony and Human Rights’. U: T. Evans (ed.): Human Rights Fifty Years On, A
Reappraisal. Manchester: Manchester University Press.

8 O koncepciji neoliberalne drzave vidjeti u intervjuu sa Davidom Harveyem,
dostupno na: http://mrzine.monthlyreview.org/2006/1illey 190606.html
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zlo¢ina. Proces komodifikacije qua institucionalizacije ljudskih prava
od kraja Drugog svjetskog rata naovamo postao je centralnim pitanjem
jer je “njihova promocija od strane velikih sila legitmirala novi svjetski
poredak u o¢ima domace i strane javnosti.” (Lewis, 1998, §9).

Ljudska prava su postala robom koja se izvozi 1 uvozi kao 1 bilo
koja druga (stvarna) roba- doslo je do njihove fetiSizacije. FetiSizacija
ljudskih prava podrazumijeva njihovu komodifikaciju, Sto prakti¢no
zna¢i da ideoloSka interpeliranost pojedinca ovisi o (re)produkciji
hegemonijskih obrazaca na koje se oslanja diskurs ljudskih prava.
Unutar neoliberalnih drustava to znaci da je uvijek implicitna sveza
izmedu prava, drzave, zakona 1 njihove primjene, gdje se subjekt
ispostavlja ne kao onaj koji prethodi ideoloSkoj interpeliranosti, vec
kao njena direktna posljedica.

Pravni diskurs koji je osobito prisutan unutar globalnog diskursa o
ljudskim pravima nije nista drugo do li ideoloski obrazac prema kojem
se unutar druStvenog polja postavljaju i odrzavaju hegemonijski obrasci
neoliberalne drzave. Na ovome mjestu krucijalnima se ispostavljaju
Foucaultove analize i uvidi. Prije svega, ovdje mislim na njegovo djelo
Nenormalni (Foucault, 2002) u kojem Foucault pokazuje dvostrukost
‘politike’ ljudskih prava (iako ith sam Foucault nigdje eksplicitno ne
naziva tako): ova se istovremeno pozivaju i na moral i na zakone, pri
¢emu na vidjelo dolaze razli€iti elementi ‘produkcije istine’. Govorimo
primjerice o psihijatrijskim vjeStacima i1 raznim struénjcima koji su
pozvani odlu¢ivati o (ne)normalnosti i pravnoj (ne)utemeljenosti.
Iz navedenoga proizlazi da je jezik zakona nedostatan po sebi, a
time pak u potpunosti na vidjelo izlazi dimenzija mo¢i prisutna u
suvremenim drustvima- tumacenje zakona i njegova primjena su samo
prividno jednaki za sve. Osim prividne jednakosti vazno je spomenuti
jo$ jednu bitnu karakteristiku diskursa sprovodenja ljudskih prava
— a to je njihovo geografsko ‘izmjestanje’ kao premjesStanje koje se
jednozna¢nom dinamikom $iri na isti nacin kao i kapital. Naime, Sirenje
kapitala 1 ljudskih prava se odvija paralelno. Onoga trenutka kada su
ljudska prava postala ‘viskom’ na ‘emancipiranom’, ‘autonomnom’ i
‘slobodnom’ Zapadu ona su izmjestena na ‘siromasni’, ‘divlji’i ‘mracni’
Istok, u Afriku. Prema Jacquesu Ranciereu, izmjeStanje tj. premjeStanje
ljudskih prava omoguéeno je konsenzusom’, koji, prema njegovom

° O razlici izmedu disenzusa i konsenzusa kod Ranciéra vidjeti primjerice: Rancieére,
J. (2010):Dissensus: On Politics and Aesthetics. London: Continuum., a istu razliku
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misljenju predstavlja apoliti¢nost ili oli¢enje krize demokracije; on je
isklju¢ivalacki i1 nasilan, stoga je kontradiktorno od njega ocekivati
da ispuni emancipatorski potencijal koji se na medunarodnom planu
pripisuje diskursu ljudskih prava:

“ ..konsenzus je svodenje demokracije na nacin zivota samoga
drustva, na njegov ethos- pritome pod ovom rije¢ju mislim i na
mjesto stanovanja grupe i na njen zivotni stil. Kao posljedica,
politicki prostor koji je oblikovan u samoj pukotini izmedu
apstraktne doslovnosti prava i polemike vezane uz njihovu
verifikaciju se svakim danom sve viSe smanjuje. Kona¢no ta prava
se pojavljuju kao prazna. Cini se da nisu ni od kakve koristi. A kada
nisu ni od kakve koristi s njima se ¢ini isto §to i dobrotvori ¢ine sa
svojom starom odje¢om. Daje ih se siromasnim. Ta prava koja su
naizgled beskorisna na njihovom mjestu se Salju vani zajedno sa
lijekovima i odjecom, ljudima lisenim lijekova, odjece i prava. Na
ovaj nadin kao rezultat ovog procesa Prava Covjeka postaju prava
onih koji nemaju prava, prava ogoljenih ljudskih bi¢a podvrgnutih
neljudskoj represiji i neljudskim uvjetima zivljenja. Ona postaju
humanitarna prava, prava onih koji zakone ne mogu donijeti, koji
su zrtve apsolutnog nijekanja prava. Zbog svega ovoga ona nisu
prazna. Politicka imena i politicka mjesta nikada ne postaju tek
prazninom. Praznina je ispunjena nekim ili ne¢im drugim. Prava
Covjeka ne postaju prazninom postajuci pravima onih koji ih ne
mogu aktualizirati. Ako nisu uistinu ‘njihova’ prava, mogu postati
prava drugih.” (Ranciere, 2004, 305-306)

Diskurs ljudskih prava danas se samo nominalno poziva na slobodu,
emancipaciju i autonomiju. On u stvarnosti nudi ekonomski, politicki,
kulturni 1 moralni relativizam najgore vrste; StoviSe, postavsi robom,
ljudska prava su postala zamjenjiva i potrosna. Ironi¢no, danas je
ucestala retorika implementacije ljudskih prava, kao da je rije¢ o nekom
dijelu ili komadu robe kojeg je moguce zamijeniti. Situacija se pretvara
u grotesku u onome trenutku kada se humanitarni aspekt ljudskih prava-
koji se, opet poziva na velike rijeci: sloboda, emancipacija i autonomija-

u kontekstu ljudskih prava vidjeti u: Ranciére, J. (2004): “Who is the Subject of
the Rights of Man?’. The South Atlantic Quarterly, Volume 103, Number 2/3,
Spring/Summer, 304-306. Ranciéreovo poimanje konsenzusa moguce je povezati
sa Gramscijeovm koncepcijom uspostave hegemonije.
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pretvara u neljudski i obsceni spektakl. Zizek je stoga potpuno u pravu
kada kaZe da su ljudska prava obscena (Zizek, 2005) — obscenost se
ovdje ogleda u pretvaranju ljudskih prava iz human u humanitiarian'°-
Sto posljedicno omogucava da humanitarnu intervenciju posmatramo
kao ratnu i politicku strategiju naseg doba, gdje se obscenost koristi
kao taktika kojom se zamagljuje politicki karakter ‘humanitarne
intervencije’. Poricati ideoloski karakter ljudskih prava istovremeno
znaci poricati ideoloski karakter politike i prava kao sustava kojeg ona
instituira. Upravo je to na$ zadatak: preispitati normativnost politike
kao prakse koja je autonomiju i emancipaciju svela na puke pravne
kategorije smjestivsi ih u jezik prava, koji pak, nije i ne moze biti sustina
politike. Ukoliko Zelimo raditi na izgradnji emancipatorskog potencijala
politike, on se nipoSto ne bi smio voditi jezikom koji diskurs ljudskih
prava upravo depolitizira. Izbje¢i ideolosku zamku civilnog drustva i
politicki formalizam ispraznjen od svakog potencijala emancipatorskih
praksi znaci misliti politicku emancipaciju kao $iru drustvenu."

3.0 Prividni trijumf prava i sablast politike

Kriticki govoriti o diskursu ljudskih prava danas nuzno
podrazumijeva (izmedu ostaloga) 1 kriticki osvrt na debatu izmedu
univerzalizma 1 partikularizma. Navedena debata predstavlja jedno
od klju¢nih mjesta rasprave o ljudskim pravima uopce a njene su
reperkusije, kako sam ve¢ navela, od presudne vaznosti za naSe poimanje
ovog koncepta. Naime, debata oko univerzalizma i partikularizma nije
samo debata unutar akademije, nego ona zahvaca i polje drustvenog
kao socijalnog tj. klasnog. Uzmemo li u obzir da je Zapadna civilizacija
rezultat misljenja zasnovanog na binarnoj opoziciji/dihotomiji
posljedi¢no je moguce tvrditi da je i pravo zasnovano na binarnoj
opoziciji koja pociva na iskljuc¢ivalackom momentu, tj. momentu
antagonizma izmedu univerzalnog i partikularnog. Unutar debate

10 Igra rije¢i, u engleskom jeziku Auman znaéi ljudski, Govje¢iji, a humanitarian
je ekvivalent naSe rije¢i humanitaran/humanitarno. Slavoj Zizek navodi upravo
primjer opsade Sarajeva i otvaranja “humanitarnog” koridora za pomo¢ gradu pod
opsadom. Rat i opsada Sarajeva su predstavljeni ne kao politicka (dakle, ne kao ono
Sto zaista jeste bio slucaj) ve¢ kao humanitarna kriza.

"'U ovome smislu vidjeti tekst Ozrena Pupovca u: ‘Proljee hegemonije, Laclau i
Mouffe s Janezom JanSom’. Up & Underground, 2008, 13/14.
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univerzalno-partikularno i§¢itavamo sasvim jasne politicke programe:
isklju¢iva primjena i jednog i drugog obrasca pokazala se u najmanju
ruku problemati¢cnom kada govorimo o ljudskim pravima. Politi¢ki
diskurs koji insistira na primjeni ljudskih prava prikazujuéi ih kao
gradanski ideal univerzalnosti'> u potpunosti zatire svaku mogucu
razliku izmedu gradana. Diskurs ljudskih prava u ovome smislu nije
samo jezik metafore koja bi se u jednakoj mjeri mogla primijeniti
na drustvo u cjelini, nego je istovremeno i jezik politickog nasilja.
Univerzalnost diskursa ljudskih prava podrazumjeva njihov moralni
karakter, u kojem deklarativno pronalazi svoj oslonac. No, ipak ostaje
nepomirljivim pozivanje na moral kao univerzalnu kategoriju i moralni
relativizam koji je direktna posljedica primjene diskursa ljudskih prava.
Sama c¢injenica da univerzalizam ili univerzalizacija podrazumijeva
prenosenje (generaliziranje) istog ili istih obrazaca na drustvo u cjelini
pokazuje da univerzalno utemeljenje ljudskih prava nije moguce
prakti¢no primijeniti, osim kao teorijsku apstrakciju. Univerzalizam u
ovome smislu ne samo da negira nego i proizvodi rodne, rasne, klasne i
etnicke razlike, radi se o “moralnoj tenziji izmedu abstraktnog karaktera
univerzalizma ljudskih prava i kontingentnosti politickih prosudbi.”
(Coradetti, 2012, xxii). Proliferacija diskursa ljudskih prava 40-ih
godina XX stolje¢a pokazala je:

“prava ogranicenja modernih pojmova prava i slobode. Problem
proizlazi iz Cinjenice da su prava i slobode ozbiljno ograni¢ene u
nasem drusStvu. Nedostaci slobode u liberalnom drustvu nisu rjesivi
pravnim terminima ili uspostavom pravnih rezima. Radije, ove
nedostatke otkrivamo kroz polje drustvene organizacije.” (Lewis,
1998, 89)

Polje drusStvene organizacije u prvom je redu polje politickog.
Onoga trenutka kada se politicko svede na pravno, a onda na jezik
medunarodnog prava (unutar kojeg figurira i jezik ljudskih prava)
pokazuje se na koji nain se sukobljavaju teorija i praksa. Dok
medunarodno pravo s jedne strane po€iva na jeziku univerzalnosti
i pokusaju primjene univerzalnih nacela na drustvo u cjelini, s druge
strane upravo tu dolazi do paradoksa: propagirajuci univerzalnost, pravo

120 idealu gradanske univerzalnosti vidjeti vise u: Marion, 1. Y. (2005): Pravednost i
politike razlike. Zagreb: Naklada Jesnski i Turk, 143.
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istodobno S§titi partikularne interese, prije svega one ekonomske. Pa
ipak, ljudska prava ne bi trebalo promatrati iskljucivo kao ‘instituciju’
koja §titi partikularne interese mo¢nijih- u tome se slazu i Zizek i
Ranciére tvrde¢i kako u diskursu o ljudskim pravima postoje praznine,
ali “umjesto pokusaja popunjavanja ove praznine i smanjenja napetosti,
oni ih prepoznaju kao mjesto moguceg emancipatorskog potencijala
kojeg projekat ljudskih prava nosi unutar sebe” (Cistelecan, 2011,
10). To implicira da ono na ¢emu trebamo ustrajavati i §to trebamo
naglaSavati jeste upravo politicki karakter ljudskih prava. Umjesto
apolitinosti konsenzusa nasa zalaganja bi trebala i¢i upravo u pravcu
izgradnje nove politike emancipacije; politicka subjektivacija bi u tom
slucaju morala imati pozitivne posljedice, otvarajuci polje unutar kojeg
je 1 emancipaciju i autonomiju moguce promisljati izvan okvira prava.
Kontradikcije vezane uz koncept prava prisutne su jos od Deklaracije
o pravima c¢ovjeka i gradanina ili Americke povelje o pravima: to je
veoma bitan pokazatelj stanja stvari uzmemo li u obzir politi¢ki karakter
dogadaja ¢ije su direktne posljedice ova dva dokumenta. Osnova za
oba dokumenta bila je ideja o pravima kao univerzalnim i neotudivim
‘posjedom’ svakog Covjeka. Institucija univerzalnog-koju bismo mogli
vezati upravo uz Deklaraciju i Povelju - kako je naziva Balibar, sadrzi
nasilno 1 nasilje kao svoju inherentnu komponentu. Prema Balibaru,
“nasilno iskljucivanje inherentno instituciji i realizaciji univerzalnog
moze imati mnoStvo razli¢itih formi, koje nisu ekvivalentne i ne
pozivaju na istu politiku.” (Balibar, 2007). U ovome smislu Balibar
1 politike razlike razumijeva kao nasilne politike univerzalnog, dok
politika ljudskih prava prema njegovom misljenju predstavlja politiku
koja se tiCe “institucionalizacije univerzalisticke ideologije, i1 prije
toga postajanje ideoloskim samoga principa koji naruSava i osporava
postojecée ideologije.” (Ibidem). Ovakvo poimanje univerzalnog upravo
govori u prilog tezi prema kojoj je pitanje emancipacije danas svedeno
na karikaturalnu figuru koja zakon koristi kako bi unutar njega izmjestio
ono §to je zapravo dijelom drustvenog procesa. Subjekt (ljudskih) prava
fiktivna je kategorija koja najbolje ocrtava trenutne pozicije i odnose
mo¢i. Pitanje emancipacije, a zajedno s njim i pitanje autonomije
viSe “ne moze vise biti postavljeno u jednini. Umjesto toga, u fokus
dolazi ¢itav dijapazon partikularnih i pluralnih drustvenih problema,
poput onih utjelovljenih u borbama za prava zena, seksualnih manjina,
studenata i mladezi, alternativnih kultura, artikulirajuci vlastite simbole
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politi¢kog neslaganja 1 vlastite zahtjeve za druStvenom promjenom.”
(Pupovac, 2008, 34). Praksa kojom se diskurs ljudskih prava postavlja
kao ultimativno rjeSenje i unutar koje se diskurs ljudskih prava smjesta
u univerzalno polje pravnog konteksta ne moze poboljsati status
ljudskih prava, budué¢i da “barijera za realizaciju projekta ljudskih
prava nije pravne, ve¢ socijalne prirode.” (Lewis, 1998, 89). 1z ove
prizme, dijalektika prisutna unutar diskursa ljudskih prava upucuje nas
prema rije¢ima Zizeka (Zizek, 2005), upravo na univerzalnost unutar
koje je partikularnost nuzno misliti kao mogucnost politizacije diskursa
ljudskih prava.

4.0 Histeri¢ni versus paranoi¢ni subjekti i drustvo spektakla

Ako je jedno od temeljnih otkrica psihoanalize otkrice koje
kaze da civilizacija poCiva na zakonu i zabrani, onda nije upitno da
je psihoanaliza ve¢ od samoga pocetka ne samo teorija subjekta i
subjektivnosti, nego i teorija zakona. Freudovo otkri¢e prema kojem
je civilizacija rezultat sublimacije nagona govori nam kako je sustina
zabrane dvostruka: zabrana istovremeno proizvodi nagon ali i zabranjuje
ostvarenje tog istog nagona. Prema ovoj figuraciji, svi mi se u svakom
trenutku borimo sa zabranom. Pojednostavljeno reCeno: postivanje ove
zabrane ¢iji je rezultat kultura podrazumijeva prethodnu internalizaciju
zakona- koji, jednom kada ih usvojimo predstavljaju normu. Freudova
analiza u djelu Totem i tabu nam govori kako su u civilizaciju utkane
dvije fundamentalne zabrane na kojima se izgradila kultura, a to su:
“zabrana ubojstva i zabrana incesta” (Douzinas, 2000, 299). Kultura
dakle nastaje kao derivacija sublimacije nagona:

“zbacivanje kralja-oca je zlocin, ali isto tako i njegova restauracija-
a i jedno i drugo je potrebno napretku civilizacije. Zlo€in protiv
nacela zbiljnosti iskupljuje se zlo¢inom protiv nacela uzitka.
Otkupljenje tako samo sebe ponistava” (Marcuse, 1985, 68)

Dok je Freudova teorija pokusala objasniti sam zakon i uvjete
njegova nastanka, Lacanova teorija nudi nam neSto druk¢iji pristup.
Naime, Lacan nas vodi u dijalog s razli¢itim formama subjektivacije
1 teorija subjektivnosti koje na vidjelo izlaze kroz nase pod¢injavanje
zakonu. Prema Lacanovoj formulaciji, prvi patricid pored zlocina
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implicira i restauraciju kao ponavljanje. Zizek upravo ovo naziva
“ostvarenjem u simboli¢kom poretku” (Zizek, 2008, 57). Prema
Lacanu, u prvom patricidu je sadrzan i proces internalizacije zakona
potreban za ulazak u simbolicki poredak. Ulazak u simboli¢ko prema
Lacanovoj formulaciji prije svega je obiljezen onime $§to on naziva
aktom ‘simbolicke kastracije’, tj. raskidanjem veze sa majkom.
Simbolicka kastracija obiljezava na$ ulazak u simbolicki poredak koji
predstavlja kombinaciju “jezika i zakona” (Douzinas, 2000, 302). Preko
simbolicke kastracije, koja za Lacana uvijek implicira manjak, subjekt
je trajno obiljezen zakonom, ali istovremeno i nemogu¢nosc¢u da ga on
sam ispuni. Direktna posljedica simbolicke kastracije je postavljanje
Drugog kao objekta zelje, jer je subjekt sustinski podijeljen. Zbog
temeljne uskracenosti on trazi Drugog za svoje ispunjenje. U skladu
sa ovim, subjekt ¢emo tretirati kao ideolosku kategoriju, pri ¢emu se,
kao 1 ranije, oslanjam na Althussera. Slicnost izmedu Althusserovog
1 Lacanovog subjekta ogleda se u tome “da on nije liSen subjektivne
autonomije, ali ta autonomija se uvijek vec¢ filtrira kroz Simbolicko,
1 najvaznije, kroz Drugog.” (Crimes, 2011). Ovdje sada (ponovno)
uvodimo fetiSizaciju koja upravo omogucéava postajanje ideoloskim
subjekta. Isto sam navela i kada sam govorila o procesu fetiSizacije
ljudskih prava, stoga ih dovodim u direktnu vezu: fetiSizacija kao
ideoloska interpeliranost subjekata odgovara fetiSizaciji/komodifikaciji
ljudskih prava i u althusserovskom i u lacanovskom shvacéanju
subjekta. Na tragu lacanovske simbolicke kastracije pravo nuzno
shva¢amo kao ulazak subjekta u “pravnu ili sekundarnu simboli¢ku
kastraciju” (Douzinas, 2000, 335). Sekundarna ili pravna kastracija
takoder podrazumijeva nedostatak; u pravnom sustavu osoba nikada
nije shvacena kao cjelovito bi¢e nego je predstavljena kao sjeciste/
¢voriSte mnostva razli¢itih zakona. Kako bih pokazala da je diskurs
ljudskih prava mogucée posmatrati kroz ovu prizmu, uvodim Lacanovo
razlikovanjeizmedu histeri¢nih i paranoi¢nih subjekata. Prema definiciji,
histeri¢ni subjekt je “u osnovi subjekt koji sebi postavlja pitanja sve dok
pretpostavlja da Drugi posjeduje klju¢ odgovora, da zna tajnu.” (Zizek,
2008, 50). S druge pak strane, paranoi¢ni subjekt je sveznajuci- on
predstavlja Gospodara, on je drugost/suprotnost histericnog subjekta.
Iz ovoga je ocito da “histeri¢ni i paranoicni subjekt ¢ine savrSen par;
histeri¢ni, podijeljeni subjekt trazi Drugog bez nedostatka, onoga koji
pouzdano zna; paranoi¢ni subjekt trazi sljedbenike i one koji u njega
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vjeruju.” (Verhaeghe, 1997, 68). Ukoliko ovu tvrdnju teorijski i prakti¢no
primjenimo na danasnji koncept ljudskih prava, jasno je kako upravo
ljudska prava podlijezu dijalektici histeri¢nog i paranoi¢nog subjekta.
Naime, histeri¢ni je subjekt onaj koji prava trazi, a paranoi¢ni onaj koji
ih namece. Ovo isti¢em kako bih pokazala da pravna kastracija unutar
koje spadaju i ljudska prava, zapravo pretpostavlja njihovu fetiSizaciju/
komodifikaciju i prevodenje u pravno-institucionalne odredbe. U
oba slucaja, i u temeljnoj simbolickoj kastraciji (lacanovskoj) i u
sekundarnoj (pravnoj), jezik igra klju¢nu ulogu. U oba slucaja jezik
implicira zabranu. Jezik nas prisiljava na imaginarnu identifikaciju;

“subjekt ve¢ konstituiran kroz simbolicko biva uveden u
pravnu subjektivnost kroz drugo pod¢injavanje zapovijedima i
procedurama pozitivnog zakona. Logika institucije, sa njenim
uvijek-proliferiraju¢im zapovijedima i regulacijama, zabranama i
dopustenjima obuhvaca i stavlja subjekt unutar pravnih znacenja.
Stoga bismo mogli tvrditi da je pravna simbolicka kastracija
komplementarna primarnoj kastraciji i da uvodi subjekta u drugotni,
zakonom uvedeni manjak/nedostatak cjelovitosti 1 u pravno
odredenje Cak i najintimnijih aspekata zivota. U ovom kontekstu,
prava mozemo shvatiti kao kompenzaciju za pravno podredivanje,
kao imaginarne konstrukte koji subjektu daju osjecaj slobode i
integriteta.” (Douzinas, 2000, 317)

Sta ovo znadi za ljudska prava danas kada su ona dijelom
neoliberalnog projekta koji, kako sam ve¢ istaknula, po¢iva na dijalektici
histeri¢nog i paranoi¢nog subjekta? Kapitalizam i njegova reprodukcija
ovise upravo o procesu u kojem se histericni i paranoicni subjekti
naizmjenice smjenjuju. Ovo smjenjivanje se dogada zato jer ‘drustvo
spektakla’ postaje drustvo u kojem su emancipacija, autonomija i
sloboda svedeni na ‘politiku praznih oznacitelja’. Depolitiziranje koje
je time implicirano, a o kojem je ve¢ bilo rijeci, liSava nas mogucénosti
artikulacije emancipatornih zahtjeva i1 praksi koji idu s onu stranu
projekta liberalnog univerzalizma. Naime, pokazalo se da liberalni
univerzalizam u praksine moze biti ostvaren. Dopustajuéidakapitalizam
kroz diskurs ljudskih prava zauzme mjesto onoga Sto zapravo nikako
ne zeli vidjeti- svog vlastitog kraja kao kraja spekulacije kapitala- mi
zapravo odrzavamo postoje¢i model koji u najboljem sluc¢aju nudi
‘status quo’. Ljudska prava je stoga moguce promatrati kao jedan od
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nacina beskrajne multiplikacije 1 fetiSizacije drustvenih odnosa koja je
nuzna za reprodukciju postojece hegemonije. Unutar sadasnjeg poretka
to znaci da je vrhunac diskursa ljudskih prava sadrzan u maksimi “pravo
na neuznemiravanje, tj. pravo da budemo na sigurnoj udaljenosti od
drugih” (Zizek, 2005). Ovo naravno odmah vodi do pitanja tko i u kojoj
mjeri odluc¢uje o tome kada smo i da li smo uznemiravani? Koje su
politi¢ke implikacije ovakvog stajaliSta? Ba§ na ovome mjesto vidimo
kako je zapravo zbog popunjavanja politicke praznine instituirana
institucija zakona unutar koje prava “za drustvo imaju istu funkciju
koju objet petit a ima za subjekt.” (Douzinas, 2000, 312). Ovo je od
presudne vaznosti uzmemo li u obzir ¢injenicu da su ljudska prava, uz
slobodno trziste, dvije glavne utopije koje neoliberalizam nominalno
propagira prikazujué¢i sebe “kao najbolji od svih mogucih svjetova”.
Upravo preko diskursa ljudskih prava i naturaliziranja pravnog poretka
instituira se novi rasizam:

“..ovaj novi rasizam razvijenoga svijeta na izvjestan nacin je
brutalniji od prethodnih: njegova implicitna legitimacija nije
niti naturalisticka (‘prirodna’ superiornost Zapada) niti je viSe
kulturalna (mi na Zapadu takoder Zelimo ocCuvati nas identitet), nego
je rije¢ o drskom ekonomskom egotizmu- fundamentalna podjela
je ona izmedu onih ukljucenih u sferu (relativnog) ekonomskog
prosperiteta i onih iskljugenih iz istog.” (Zizek, 2002, 149)

Distancirati se iz ovog sustinski Sizofrenog odnosa znacilo bi,
prema rijeima Zizeka, preokrenuti dijalekticki odnos i vlastito pitanje
shvatiti kao odgovor.

5.0 Zakljudak

Namjera mi je bila da u ovome radu ukazem na neke od glavnih
problema sa kojima se susre¢emo kada govorimo o ljudskim pravima
danas. PokuSala sam pokazati zaSto ideju ljudskih prava moramo
shvatiti kao ideolosku i politicku matricu koja omogucava reprodukciju
postojec¢ih drustvenih odnosa. Ono §to nisam htjela jeste prikazati pravo
kao ‘nuzno zlo’ u sprovodenju ideologije ljudskih prava, no, s druge
strane smatram da je upravo od presudne vaznosti otvoriti raspravu o
pravu kao institucionalnom fenomenu demokracije. Zbog cega? Dok
s jedne strane imamo deklarativno zalaganje za individualna prava,
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ona nikada ne mogu biti uredena na osobnom nivou, nego uvijek
impliciraju Siru drustvenu strukturu — prava su primarno odredena
svojim postojanjem unutar Sirih drustvenih odnosa. Trenutni poredak
je gotovo sve sveo na jezik liberalnih prava. Cak se i tradicionalno
moralne vrijednosti obrcu i iskazuju jezikom prava. Danasnji ‘visoki’
stupanj emancipacije prividno prisutan u kapitalistickom poretku je u
univerzalizaciji zapravo ustolic¢io ‘iluziju’. Jezik ljudskih prava sveden
na sve zapravo je sveden na nista. Praznina stoga u kapitalizmu uvijek
mora postojati kako bi je se uvijek moglo ispunjavati. Nuzan je momenat
antagonizma koji je rezultat binarne opozicije- utopija kapitalizma
odrzava se proizvodenjem i odrzavanjem drustvenih suprotnosti. Kako
bi mogao funkcionirati kapitalizam mora istovremeno proizvoditi i
odrzavati suprotnosti.

Kritika koju ovdje Zelim izraziti jeste kritika trenutne drusStvene
formacije, kritika postojecih drzavnih ideoloskih mehanizama 1 aparata.
Kritizirati ono $to je Guy Debord nazvao ‘drustvom spektakla’ od nas
zahtijeva krajnji oprez: artikulacija nasih zahtjeva mora i¢i u pravcu
radikalne politizacije druStvenih pitanja, ¢iji jezik ‘nije nulti stupanj
pisma’ nego njegov obrat. “Nije negacija stila, nego stil negacije.”
(Debord, 2000, 159). Zahtjev za egalitarnom i emancipatorskom
politikom jeste jezik negacije- negacije koja podrazumijeva odbacivanje
sadasnjeg diskursa ljudskih prava koji se samo deklarativno zalaze za
slobode, jednakost i autonomiju. Zahtjev za politickom emancipacijom
mora i¢i protiv dominantnog politickog stava koji u instituciji prava
vidi svoje konac¢no (fiktivno) ozbiljenje 1 utociste. Pravo nije i ne moze
biti mjestom utocista primarno politicke Stvari. Ukoliko u pravnom
diskursu vidimo topos pribjezista politike jasno je da je produkcija zelja
moguéa ad infinitum. Zelja se, kao §to je veé istaknuto, ispostavlja kao
ona koja nikada ne moze biti ispunjena jer je projicirana na Drugog, $to
znaci daunifikacija spektakla ‘demokratskog Zapada i demokratiziranog
Istoka’ ne podrazumijeva njegov nestanak. Prostor politi¢kog stoga je
nuzno misliti kao prostor unutar kojeg moramo i mozemo artikulirati
emancipatorni potencijal spaSavaju¢i i1 politiku 1 demokraciju od
propasti. Insistiranje na emancipatornim i egalitarnim praksama prije
svega znaci insistiranje na radikalnoj politici kao zahtjevu koji nam nudi
novu etiku: etiku istine koja ide s onu stranu univerzalizma liberalnih
demokracija i s onu stranu inducirane traume politickog nasilja. Stoga
¢emo ustvriditi: vrijeme je da se ‘antropoloski stroj koji vrti u prazno’
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pokrene i krene u projekat realizacije 1 razvijanja radikalno drugacijih,
emancipatornih principa.
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ABSTRACT

U radu raspravljam o fenomenu etnonacionalizma i njegovom odnosu sa etni¢kim identitetom
na nacin koji odstupa od percepcije koja privrzenost etnickom identitetu povezuje, a nekada
1 izjednacava, sa etnonacionalizmom, a u skladu s kojom se to dvoje slicno ili jednako tre-
tira, odnosno osuduje. Kroz analizu strukture etnickog identiteta i psiholoske prirode etnon-
acionalizma, dajem argumente za neophodnost promjene u nacinu na koji se odnos izmedu
etnonacionalizma i etnickog identiteta percipira, te prijedlog za kooptiranje i konstruktivno
koristenje etnickog identiteta u pokuSajima sprecavanja pojave i Sirenja etnonacionalizma i
problema koje sa sobom ¢esto nosi, §to bi olaksalo njegovo bolje razumijevanje i destigma-
tiziranje. Srz tog argumenta je da etnicki identitet, posebno njegov kulturni sadrzaj, ima svoje
adaptacijske funkcije, koje pojavom etnonacionalizma bivaju opstruirane. Razlozi zbog ko-
jih etnonacionalizam moze imati nepozeljne posljedice na etnicki identitet proizilaze iz nje-
gove specificne psihologije, koju oblikuju korijeni u autoritarnoj licnosti i etnocentrizmu,
te konstituiranost kao politicke ideologije grupe i jako prisustvo predrasuda, specifi¢ne
vrste stavova koje karakterizira znacajna zasi¢enost emocijama i otpornost na promjene.

Kljucne rijeci: etnonacionalizam, ideologija, etnocentrizam, etnicki identitet, paradoks

ETHNONATIONALIST ATTITUDES AND THE OBSTRUCTION OF
FUNCTIONS IN ETHNIC IDENTITY

In this paper I discuss the phenomenon of ethnonationalism and its relationship with ethnic
identity in a way in which it diverges from the perception of a strong sense of ethnic identity
linked to, (and sometimes equal to), ethnonationalism. Such a phenomenon results in being
treated equally, which effectively suggests condemnation. By analyzing the structure of eth-
nic identity and the psychological nature of ethnonationalism, I argue for a necessary change
in the perception of the relationship between ethnonationalism and ethnic identity, and sug-
gest ways in which ethnic identity could be co-opted and used constructively in attempts to
prevent the emergence and spread of the ethonationalist mentality and the problems it often
causes — thus better understanding and de-stigmatizing the issue altogether. The crux of
the argument is that ethnic identity, especially its cultural content, has its adaptational func-
tions which become obstructed in the presence of ethnonationalism. The reasons why etho-
nationalism could have unwanted consequences in relation to ethnic identity stem from
its specific psychology shaped by its roots in authoritarian character and ethnocentrism, its
establishment as a political group ideology and a strong presence of prejudice, a specific
type of attitudes characterized by significant emotional saturation and resistance to change.

Key words: ethnonationalism, ideology, ethnocentrism, ethnic identity, paradox
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1.0. Uvod

Ova diskusija polazi od tvrdnje koja zbog svoje ociglednosti
mozda nije Cesto polaziste neke naucne rasprave: pojedinci i drustvo!
koje oni formiraju imaju potrebe koje je neophodno zadovoljiti da bi
mogli nastaviti egzistirati i funkcionirati. lako je u pitanju konstatiranje
ociglednog, radi se o tezi od temeljne vaznosti; ukoliko govorimo o
potrebama, moramo govoriti i o zadovoljavanju tih potreba; ako
govorimo o zadovoljavanju potreba, onda moramo govoriti i o na¢inima
i sredstvima pomocu kojih te potrebe mogu biti zadovoljene. Za nadine
ili sredstva koji, kada se primijene ili upotrijebe, imaju ili trebaju imati
kao posljedicu zadovoljavanje potreba, kazemo da imaju funkciju
zadovoljavanja tih potreba. Prema Giddensu “izu€avati funkciju
drustvene prakse ili institucije znaci analizirati doprinos te prakse ili
institucije nastavku postojanja drustva.” (Giddens, 2006, 21). S obzirom
da je u pitanju ‘nastavak postojanja drustva’, ¢ini se viSe nego vaznim,
kada je u pitanju bilo koja druStvena pojava, ispitati da li je njena
funkcija zadovoljavanje neke od potreba drustva u cilju perpetuacije
(ili povecanja kvaliteta) njegovog postojanja, ili ta pojava ima suprotan
efekat. Jo§ se vaznijim (i interesantnijim) €ini isto ispitivanje izvrsiti u
pogledu pojava kakva je nacionalizam, koji kao svoje glavno obiljezje
isti¢e borbu za nastavak postojanja i najbolje interese specificne
drustvene grupe, nacije, njenog identiteta i kulture. Na prvi pogled,
doima se suvisnim pitati da li takav svjetonazor, koji bi po logici stvari
trebao u svrhu ostvarenja svog cilja upregnuti sve §to je u historijsko
— iskustvenom arsenalu te grupe funkcionalno, mogao na neki nacin biti
disfunkcionalan. Ne treba se, medutim, zaustaviti na prvim utiscima;
slozene pojave kakva je etnonacionalizam zahtijevaju, ako ih se zeli
razumjeti, ozbiljniji pristup.

Na znakove da se ti prvi utisci mozda nece ispostaviti kao ispravni
nai¢i ¢emo na samom pocetku, pri pokuSajima definiranja osnovnih
pojmova koje je neophodno koristiti u ovakvoj analizi. lako se, mozda

.....

najvaznijih karakteristika to da njegovi ¢lanovi dijele zajedni¢ku kulturu (bez obzira
na raznolikost koja u toj kulturi moZe postojati), smatraju sebe drugacijim od drugih
drustava, odrzavaju medusobne veze i posjeduju visok stepen meduzavisnosti. Cf.
Andersen, M. L., Taylor, H. F. (2006): Sociology: Understanding a Diverse Society
(Fourth Edition). Belmont, CA: Thomson Wadsworth.
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zbog zasi¢enostijavnog prostoraovimpojmovima, ¢ini dakada govorimo
o kulturi, etnicitetu, naciji i nacionalizmu, znamo ta¢no na $ta mislimo,
napori ka njihovom preciznijem definiranja pokazuju da to nije tako, da
ni za jedan od njih nije lahko dati jednu konac¢nu definiciju, 1 da ih nije
jednostavno objasniti jednom teorijom, $to ne dovodi u pitanje jedino
nacin na koji se ti termini koriste u svakodnevnom govoru, vec i otezava
svaku vrstu naucne analize koja podrazumijeva njihovo koriStenje. Na
toj liniji je 1 tvrdnja Brubakera da “veliki raspon i heterogena uzro¢na
tekstura fenomena grupiranih u rubrikama etniciteta i nacionalizma, a
Sto je naglasio jo§ Max Weber, ¢ine problemati¢nim sve napore da se
nacini opca teorija” (Jenkins, 2008, 357). Problem dodatno usloznjava
¢injenica da svi ovi pojmovi mogu biti predmet izu¢avanja viSe nauka.
Etnonacionalizam, naprimjer, kao specifican oblik nacionalizma, ima
dugu i bogatu historiju izucavanja u psihologiji, ali vjerovatno jos
bogatiju historiju razmatranja i istrazivanja u sociologiji, antropologiji
1 politi¢kim naukama. Zato svaki slozeniji analiticki poduhvat zahtijeva
ne samo da se ovi pojmovi §to jasnije 1 preciznije definiraju, ve¢ da se
to uradi sa aspekta veceg broja nauka, i to tako da operativne definicije
budu medusobno usaglaSene, ili da u najmanju ruku postoji latentna
usaglasenost, uocljiva u nacinu na koji se ti pojmovi koriste pa makar i
ne bili ,,zvani¢no* definirani.

Dosadasnja istrazivanja nacionalizma u manjoj ili ve¢oj ukazuju na
to da se ne radi o adaptacijskom fenomenu, ve¢ o neCemu $to ima svoje
korijene u patologiji, ili u najmanju ruku o neCemu Sto se moze povezati
sa distorzijama na kognitivnoj ravni makar one i ne bile uzrokovane
patologijom. Etnonacionalizam se najceS¢e veze sa ekstremnim
etnocentrizmom, koji predstavlja poseban, disfunkcionalan vid grupne
(u ovom slucaju etnicke) vezanosti. Kao takav, etnonacionalizam se ne
smatra strategijom napretka i bolje adaptacije grupe za koju se navodno
bori, ve¢ fenomenom sa psiholoSkim korjenima koji se manifestira
kao politicka legitimacija kognitivnih 1 ponaSajnih obrazaca koji iz
njih izrastaju, strategijom za §to potpunijom manifestacijom problema
koji ga uzrokuju u svim njihovim dimenzijama. Kako se radi o
disfunkciji grupne svijesti, slijedi da su obrasci koje generira takoder
disfunkcionalni; ukoliko funkcionalnost postoji u nekoj mjeri, ona
moze biti rezultat ili sluc¢ajnosti, ili ¢injenice da se etnonacionalizam
nije razvio u svom punom kapacitetu.

Medutim, od ¢injenice da je etnonacionalizam disfunkcionalan,
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niSta manje nisu vazne specifi¢ne karakteristike tih disfunkcija, nacin
na koji se ispoljavaju te konac¢ne posljedice koje one mogu imati. Da
bi ih razumyjeli, neophodno je prvo prihvatiti se prethodno spomenutog
zadatka, definiranja svakog od teSko obuhvatljivih pojmova koji su
relevantni za razumijevanje djelovanja mehanizama etnonacionalizma,
posebno ako ho¢emo saznati da li se neka od tih disfunkcija ti¢e neke
vrste posebnog odnosa etnonacionalizma sa etnickim identitetom,
odnosno ako ho¢emo utvrditi da li je ispravan prvi utisak o odnosu
izmedu to dvoje. Ukoliko taj napor bude uspjesan, bice relativno
jednostavno utvrditi ishode njihove medusobne interakcije 1 ilustrirati
konkretne obrasce disfunkcionalnog djelovanja etnonacionalisticke
ideologije. S druge strane, ako pokusaj razumijevanja nacina djelovanja
etnonacionalizma u konacnici rezultira nekim novim spoznajama,
stvori¢e se i prilika da se ponude i nova rjeSenja za noSenje sa tim
problemom.

2.0 Kultura 1 njene funkcije

Govoriti o etnickom identitetu nije moguce bez otvaranja pitanja
kulture. Prema definiciji etniciteta koju je 1969. godine predlozio
Frederik Barth u zborniku Etnicke grupe i granice, etnicitet je
“drustvena organizacija kulturnih razlika” (Jenkins, 2008, 12). Ovako
definiraju¢i etnicitet, Barth se umjesto na kulturne karakteristike
pojedinac¢nih etnickih grupa usmjerio na odnose kulturne diferencijacije,
odnosno na kontakt izmedu kolektiviteta koji, kroz procese kulturne
diferencijacije, postaju podijeljeni na ‘nas’ 1 ‘njih’ (Jenkins, 2008). Na
ovaj nacin, naglasak u definiranju etniciteta je prebacen sa ,,objektivnih*
karakteristika grupe (onoga Sto Barth naziva ‘kulturnom gradom’) na
subjektivnu percepciju razli¢itosti. lako naglasak nije toliko na sustini
tj. sadrzaju etniciteta koliko na druStvenim procesima koji proizvode i
reproduciraju, odnosno organizuju, granice identifikacijeidiferencijacije
medu etni¢kim kolektivitetima (Ibidem), etnicki identitet nije u nekom
smislu liSen kulturne grade, ve¢ predstavlja specificnu vrstu odnosa
prema njoj, zbog cega analiza funkcija etnickog identiteta mora poceti
analizom funkcija kulture. Ono oko ¢ega se veéina antropologa slaze
kada je u pitanju pojam kulture jeste da se on odnosi na one aspekte
misljenja i djelovanja koje usvajamo kao ¢lanovi odredenog drustva
(Monaghan&Just, 2003). Ako uzmemo u obzir da su ve¢ 1952. godine
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Kroeber 1 Kluckhohn identificirali 164 razliita znacenja koja su
antropolozi pripisivali pojmu kulture (Van Mejil, 2008) i pretpostavimo
da se broj tih znacenja od tog vremena do danas povecao, i da, kako
kazu Monaghan 1 Just “vjerovatno ima vise antropoloskih definicija
‘kulture’ nego Sto ima antropologa” (Monaghan& ust 2003, 35), onda
ovu tvrdnju, koliko god ona uopStena bila, treba smatrati trajnom
karakteristikom nacina na koji se kultura razumijeva i na koji ¢e se i
dalje razumijevati. Jedan od aspekata kulture, kao §to je naznaceno,
tice se Cinjenice da kultura ima posljedice na nacin na koji pripadnici
odredene kulture razmisljaju, ponasaju se i zZive u cjelini; u onoj mjeri
u kojoj su te posljedice funkcionalne po njih, mozemo reé¢i da kultura
ima svoje funkcije.

Teorija o funkcijama kulture najvaznije je obiljezje
funkcionalistickog pravca u antropologiji, ¢ijim se zacetnicima
smatraju Bronislaw Malinowski i Alfred Radcliffe-Brown, iako se
elementi funkcionalizma mogu na¢i ve¢ u djelima Emilea Durkheima
(Holmwood, 2010) i Herberta Spencera, koji je razvio prvi oblik
funkcionalneanalize (Turner,2010). SrediSnjatvrdnjafunkcionalistickog
pristupa jeste da “kulture pruzaju razliite nacine zadovoljavanja
individualnih 1 drustvenih potreba” (Ferraro&Andreatta, 2009, 73).
Prema Malinowskom

“Kultura je jedinstvena cjelina koja se sastoji od pomagala i
potrosacke robe, ustavnih povelja za razne druStvene grupacije,
ljudskih ideja i zanata, vjerovanja i obicaja. Bilo da posmatramo
veoma jednostavnu ili primitivnu, ili pak slozenu i razvijenu kulturu,
suoceni smo sa ogromnom aparaturom, dijelom materijalnom,
dijelom ljudskom, a dijelom duhovnom, koja ¢ovjeku omogucava
da se nosi sa konkretnim, odredenim problemima sa kojim se
suocava.” (Monaghan&Just, 2003, 39)

Malinowski 1 Radcliffe-Brown razlikovali su se u pogledu toga da
li su funkcije kulture usmjerene na zadovoljavanje potreba pojedinca ili
na potrebe drustva i drustvenih struktura. Za Malinowskog, uloga
kulture jeste omogucavanje zadovoljenja potreba pojedinca, dok je
Radcliffe-Brown smatrao da je njena funkcija da doprinosi dobrobiti
drustva; ono $to je zajedniCko za oba pristupa jeste insistiranje na ideji
univerzalnih funkcija, prema kojoj svaki dio kulture ima funkciju, i ideji
funkcionalnog jedinstva, koja podrazumijeva da su svi dijelovi kulture
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umeduzavisnomodnosuiintegiriraniujednucjelinu(Ferraro&Andreatta,
2009). Ovakvo videnje kulture dozivjelo je mnogobrojne kritike, a
medu vaznijim je ona koju je dao sociolog Robert Merton. I sam
funkcionalista, Merton je smatrao da se moze tvrditi da svi elementi
kulture imaju posljedice, ali da nije opravdano tvrditi da svi elementi
kulture imaju posljedice koje su korisne za drustvo, niti da je drustvo
svjesno svih posljedica pojedinacnih elemenata svoje kulture. Nude¢i
rjeSenje za vlastiti prigovor, Merton je uveo pojmove manifestnih i
latentnih funkcija, te pojam disfunkcije. Pod manifestnim funkcijama
se misli ili na ono §to se namjerava odredenim ponasanjem ili na
prepoznatljive posljedice takve namjere; latentne funkcije, s druge
strane, su nenamjeravane posljedice odredenog djelovanja ili skrivene
odnosno negirane namjere koje stoje iza takvog djelovanja (Mooney,
2011). Naprimjer, manifestna funkcija Skole jeste medugeneracijski
prijenos znanja; medutim, Skola ima i latnentne funkcije, a jedna od
njih jeste poticanje nove generacije na izgradnju odvojene kulture
mladih koja moze do¢i u skukob sa vrijednostima koje njeguju njihovi
roditelji (Brym & Lie, 2006). Podjela na manifestne i latentne funkcije
je podjela zasnovana na intencionalnosti i prepoznatljivosti posljedica
elemenata kulture koja se odnosi samo na konstruktivne, pozitivne
posljedice odnosno funkcije tih elemenata. Medutim, bilo koji od
elemenata moze imati i negativne posljedice, 1 takve nepozeljne
posljedice Merton naziva disfunkcijama (Kendall, 2011). Da li odredeni
element kulture ima pozeljne ili nepozeljne posljedice, preme Mertonu,
moze se dokuciti jedino empirijskimistrazivanjima (Ferraro& Andreatta,
2009). Claude Levi — Strauss je raspravama o funkcijama kulture dodao
jos jednu nijansu, kazavsi da nacini na koje se pojedini kulturni elementi
koriste od strane pripadnika odredene kulture danas ne moraju biti
povezani sa onim ¢emu su u pocetku bili namijenjeni (Monaghan &
Just, 2003); dakle, kultura ima svoje funkcije, ali to ne moraju biti iste
one funkcije zbog kojeg je odredeni kulturni element uveden ili
prihvacen, a njihova reinterpretacija, prema Levi-Straussu, odvija se u
skladu sa odredenim nesvjesnim mentalnim strukturama koji Cine
osnovu svih kulturnih pojava (Golubovi¢, 1991). Ovaj Levi — Straussov
stav je ustvari bila reakcija na tvrdnje pojedinih predstavnika
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historicistickog pristupa? kao §to je Robert Lowie, koji je tvrdio da je
ukupna kultura rezultat nasumicnih historijskih procesa’® (Monaghan &
Just, 2003). Iako funkcionalizam teoretski 1 metodoloski u antropologiji
(a ni u sociologiji) nema primat koji je imao u proslosti, vjerovanje u
postojanje funkcionalnih aspekata kulture jo§ uvijek je prisutno u
razli¢itim oblicima. Tako Monaghan i Just tvrde da vec¢ina antropologa
danas kulturu vidi kao sredstvo koje se koristi za otkrivanje znacenja u
zivotu, Sto je stav koji referira na funkcionalnu stranu njene prirode,
iako se uuzem teoretskom smislu ne radi o funkcionalizmu. Najpoznatiji
zagovornik ovog pristupa u analizi kulture je Clifford Geertz, koji je
kulturu smjestio u domen znacenja i kritizirao klasi¢ne funkcionaliste,
kao Sto je Malinowski, zbog toga Sto nisu razlikovali kulturu od
ponasanja, rituala, institucija i drustvenih struktura koji su na osnovu
nje formirani. Kultura, prema Geertzu, je “historijski stvoren sistem
znacenja” (Vujci¢, 2008, 53) koja su utkana u kulturne artefakte, kao
Sto su prethodno navedeni elementi (a pored njih i simboli, vjerovanja i
vrijednosti odredenog drustva) i koja iskustvima pripadnika tog drustva
daju smisao (Ibid., 2008). Sociolog Talcott Parsons je, jos prije Geertza
(koji je bio njegov ucenik i na ¢ije razumijevanje kulture je Parsons
imao odlucujuéi uticaj) izlozio sliéno razumjevanje kulture u svojoj
teoriji. U njenoj zadnjoj, trecoj “verziji’ Parsons uvodi tzv. AGIL model
(Smith&Riley, 2009) u skladu sa kojim svaki sistem djelovanja (action
system), neovisno o stepenu slozenosti (moze se raditi o ukupnom
drustvu, ili nekoj njegovoj komponenti) mora zadovoljiti Cetiri vrste
potreba u cilju svog odrzavanja. Svako slovo u akronimu AGIL oznacava

2 Zacetnik historicisti¢kog pravca je Franz Boas, Jevrej roden u Njemackoj 1858.
godine, profesor na Columbia University u New Yorku, svojevremeno glavnoj
obrazovnoj instituciji za ameri¢ke antropologe; smatra se ocem savremene americ¢ke
kulturne antroplogije (Monaghan & Just, 2003).

* Treba naglasiti da u Boasovoj teoriji evolucijska strana kulture nije negirana; prema
McGee i Warms, i Franz Boas i Bronislaw Malinowski su “...vjerovali da je kultura
evolucijski fenomen i da ju je, pracenjem njene razvojne historije, moguce razumjeti
i objasniti.” (Cf. Helm, A. A. (2001): Franz Boas and Bronislaw Malinowsky:
A Contrast, Comparison and Analysis. Lambda Alpha Journal/31, 38). Prema
Howell i Paris, Boasov pristup je u osnovi ,,teorija nezavisne kulturne adaptacije*
koja naglasava “historijske, kontekstualno specifi¢ne, sredinski osjetljive aspekte
kulturnog razvoja” (Cf. Howell, B. M., Paris, J. W. (2011): Introducing Cultural
Anthropology: A Christian Perspective. Grand Rapids, MI: Baker Academic, 233).
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jedan od ovih tzv. funkcionalnih imperativa koje sistem djelovanja mora
ispuniti: adaptacija (adaptation), pod ¢im se misli na prilagodavanje
vanjskoj sredini ili prilagodavanje sredine sistemu; postizanje ciljeva
(goal attainment), odnosno definiranje ciljeva sistema i mobiliziranje
resursa u cilju njihovog postizanja; integracija (integration), odnosno
upravljanje odnosima izmedu dijelova sistema na nacin da se odrzi
unutras$nja koherentnost i solidarnost u sistemu; te latentno odrzavanje
obrazaca (latentpatternmaintenance),pod ¢imsemislinaobezbjedivanje
kako izvora motivacije za sve elemente sistema tako i normativnih
obrazaca koji omogucavaju da se rijeSe tenzije unutar sistema (Murphy,
2004). Kultura, koja po Parsonsu predstavlja sistem znacenja i simbola
u okviru kojih se odvija ljudsko ponasanje, te u okviru kojih ljudi tumace
svoja iskustva 1 kontroliraju svoje djelovanje (Vujci¢, 2008) dvojako
ucestvuje u ispunjavanju ovih potreba. U vidu kulturnog sistema (kao
jednog od cetiri podsistema sistema djelovanja), kultura vrsi funkciju
odrzavanja obrazaca (dakle, vrSenjem jedne od cetiri fundamentalne
funkecije), tako Sto postavlja ciljeve prema kojima drustvo treba da tezi
i definira zajednicke vrijednosti*, ¢ime omogucava ¢lanovima drustva
da uskladuju svoje djelovanje jedni sa drugima a drustvu da odrzava
stabilnost (Smith & Riley, 2009). Za ostale tri funkcije takoder postoje
sistemi koji ih ispunjavaju, pa tako funkciju prilagodavanja vrsi
»ponasaju¢i organizam*, funkciju postizanja ciljeva vr$i li¢nost ili
sistem li¢nosti (tako $to definira ciljeve 1 mobilizira sredstva potrebna
za njihovo postizanje) dok funkciju integracije vrsi drusStveni sistem
tako Sto definira prihvatljiva i neprihvatljiva ponasanja i sukladno tome
dodjeljuje nagrade i kazne (Murphy, 2004). Zbog toga $to ¢ini osnovu
sistema li¢nosti oblikovanjem tzv. dispozicija potreba (tj. sklonosti,
zelja 1 prohtjeva), kao 1 normativne strukture drusStvenog sistema
(Trevino, 2001), sistem kulture i indirektno ucestvuje u izvrSavanju
funkcija za koje su ova dva sistema ,,zaduzena“. Primarno zbog funkcija
za koje je direktno zaduzen, Parsons sistemu kulture pridaje najveci
znacaj i1 vidi ga kao sistem kontrole koji odreduje krajnje ciljeve kojima
drustvo tezi 1 osigurava njegovu stabilnost (Smith&Riley, 2009).
Parsonsovo poimanje kulture ¢ini se vrlo pogodnim za teoretsku analizu

* Prema Augemberg (2007), Parsons je bio prvi koji je, u svom djelu Struktura
drustvenog djelovanja (1938) o vrijednostima govorio kao nezavisnom konceptu,
posmatrajuci ih kao moralne kriterije za odabir odredenih ponasanja u odredenim
situacijama kojima pravdamo svoje djelovanje.
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interakcije etnonacionalizma 1 kulture kao gradivne materije etnickog
identiteta, prvenstveno zato Sto je, iako dosta uze nego kod veéine
antropologa (Trevino, 2001), slicno osnovnom modelu kulture kojeg
ve¢ina antropologa prihvata, $§to u dobroj mjeri omogucéava
interdisciplinarnu komunikaciju te simultano, pa ¢ak i unisono koriStenje
oba modela, odnosno koriStenje pojma ,kultura“ na nacin koji
istovremeno referira na znacenja koje daju i jedan i drugi model.
Takoder, Parsonsov model kulture govori o funkcijama kulture uopce,
ne o funkcijama pojedinih elemenata pojedinih kultura, Sto zakljucke
donesene na osnovu analize koja koristi taj model €ini primjenjivim na
sve kulture, ali i sve etnonacionalizme, s obzirom da i oni imaju osnovni
set zajedniCkih karakteristika. Isto tako, 1 Parsonsov i antropoloski
model kulture uvaZavaju njene kognitivne dimenzije, Sto je jako
pogodno ukontekstu analize koja Zeli ispitati utjecaj etnonacionalisti¢kih
stavova na mogucénost kulture da vrsi svoje funkcije, te nacine na koji
se ometanje vrSenja tih funkcija deSava. Konacno, Parsons, kao i
Radcliffe — Brown, ne razmatra prvenstveno utjecaj kulture na pojedinca,
ve¢ na drustvo 1 njegove razli¢ite komponente. Etnonacionalizam, kao
ideologija, zeli definirati odnos jednog (‘svog’) drusStva sa drugim
drustvima, i obi¢no ima teznju ako ne ekspanzije na sve ¢lanove drustva
u kojem nastaje onda barem politicke dominacije tim druStvom; ona se,
dakle, ,,bavi“ druStvom i posljedicama koje ostavlja, koje su vezane
primarno za drustvo, Sto stvara prostor za primjenu Parsonsove teorije
u analizi uticaja etnonacionalizma na zadovoljenje potreba drustva i
funkcija koje kultura ima u tom smislu. Pored toga, ¢ini se vaznijim
govoriti o potrebama drustva i na¢inima na koje one bivaju zadovoljene
nego o potrebama pojedinaca, jer potrebe pojedinca obuhvataju i one
potrebe koje on dijeli sa drugim ¢lanovima drustva, ali i neke koje su
specifi¢ne za njega. Specifi¢ne potrebe pojedinca nisu nuzno i potrebe
drustva, pa drustvo nece nuzno ispastati ako ne budu zadovoljene
potrebe jednog pojedinca, ali zato veci broj clanova drustva ispasta ako
neka od potreba drustva nije zadovoljena. Zato je vaznije govoriti o
potrebama drustva i funkcijama kulture vezanim za te potrebe, te onome
Sto opstruiranje tih potreba moze prouzrokovati.

Radi preglednosti, ovdje ¢e biti sazeti zaklju¢ci o dimenzijama
1 funkcijama kulture o kojima je prethodno raspravljano, a koji su
relevantni za kasniju analizu odnosa etnonacionalizma i etnickog
identiteta: 1) kultura predstavlja sistem znacenja utkanih u kulturne
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artefakte kao Sto su simboli, vjerovanja, vrijednosti i ponasanja 2) kultura
predstavlja rezultate adaptacijskih napora odredenog drustva koji su se
odvijali u odredenim uslovima i periodima u njegovoj historiji, i kao
takva nacelno predstavlja posljedicu Zelje za razumijevanjem stvarnosti
u cilju omogucavanja zadovoljenja potreba drustva i pojedinaca 3) zbog
¢injenice da je svaka kultura proizvod napora ljudskih zajednica, nuzno
se radi o nesavrSenom proizvodu, zbog ¢ega za samo neke od aspekata
(bilo koje) kulture mozemo pretpostaviti da su funkcionalni, pri tome ne
ulaze¢i u ocjene o mjeri u kojoj su funkcionalni elementi zastupljeni u
kojoj kulturi 4) kultura uti¢e na razvoj i oblikovanje li¢nosti 5) kultura je
temelj za definiranje ciljeva drustva 6) kultura daje osnovu za zajednicke
vrijednosti 7) kultura uti¢e na oblikovanje normativne strukture drustva
8) kultura je osnov za stvaranje motivacije za aktivnosti drustva 9)
kultura stvara pretpostavke za integraciju i postojanje stabilnosti unutar
drustva.

3.0 Osnovni model etniciteta

Rijec¢ etnicitet potice od grcke rijeci ethnos koja je izvorno znacila
‘paganin’ ili ‘neznanobozac’ (Eriksen, 1993). O korijenima postojecih
nacina koriStenja ove rijeci dosta nam govori to Sto je, ocigledno,
upotrebljavana za oznacavanje (religijskih) neistomisljenika, onih koji
su drugaciji, i srediSnjost takve konotacije za ovaj termin zadrzan je i u
nauci. U pitanju razmatranja koncepta etniciteta sa stanovista socijalne
antropologije, ono na Sto prvo treba skrenuti paznju jeste upravo to
da i pored velikog broja pristupa koji zele objasniti ili barem poblize
razmotriti etnicitet, postoji konsenzus da je pitanje etniciteta ustvari
pitanje klasificiranja ljudi i pitanje medugrupnih odnosa, tj, odnosa
medu grupama koje sebe smatraju kulturno drugacijim, a i koje drugi
vide kao kulturno drugacije (Ibidem).

Barth je, kao §to je prethodno naznaceno, etnicitet definirao
kao drustvenu organizaciju kulturnih razlika, i time oznacio pocetak
posmatranja etniciteta kroz model socijalnog konstruktivizma, koji je 1
danas aktuelan. Prije Bartha, pojmovi ‘etnicitet’ i ‘kultura’ su koriSteni
na skoro isti nacin, a etnicke grupe su bile definirane navodenjem
spiska njihovih kulturnih karakteristika (Verkuyten, 2004). Prema
Barthovskoj shemi, etnicki identitet se proizvodi, a nakon toga
potvrduje (i)li preobrazava u interakciji pojedinaca i u mrezi njihovih
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medusobnih transakcija, 1 to na nacin da proizvodnju granica jedne
etnicke grupe prema drugim prati istovremeno stvaranje utiska o
sli¢nosti medu ¢lanovima u toj grupi (Jenkins, 2008). 1z navedenog
je ocigledno da upotreba termina ‘etni¢ka grupa’ sugeriSe kontakt i
povezanost. Govoriti o etnickoj grupi u izolaciji je apsurdno, jer grupni
identiteti moraju uvijek biti definirani u terminima onoga $to oni nisu;
to zahtijeva da razliite etnicke grupe budu svjesne jedne drugih i da
budu u medusobnom kontaktu (Eriksen, 1993).

Etnicitet je zajednicko, dijeljeno znacenje ‘nas’ u smislu kulture,
‘nase’ percipirane kulturne razlicitosti od ‘drugih’; to je ono $to mislimo
kada kazemo ‘mi’ u smislu kulturne posebnosti. Pri tome se, kako
kaze Verkuyten, “ograni¢en broj kulturnih karakteristika isticu kao
reprezentativne za kulturni integritet i autenti¢nost grupe.” (Verkuyten,
2004, 77). Etnicitet 1 ukupna kultura nisu jedno te isto; njihov odnos
mozda je dobro opisati metaforom ledenog brijega, gdje ledeni brijeg
predstavlja kulturu a etnicitet njegov vrh, samo jedan dio kulture za koji
etnicka grupa smatra da je €ini prepoznatljivim i drugacijim, iako to ne
znaci da kulturni sadrzaj koji u datom trenutku mozda nije relevantan
za uspostavljanje etnicke granice gubi znacaj za Zivot etnicke grupe.
Ukupna kulturna grada nastavlja imati funkcije koje je i do tada imala,
s tim Sto oni njeni elementi koji su vazni za povlacenje etnickih granica
dobijaju i dodatnu, demarkacionu funkciju. Neke od osobina koje se
koriste u okviru ove identitarne kombinatorike navodi Smith (1991)
kada kaze da osnovne osobine etnije, tj. etni¢ke zajednice®, ukljucuju
zajednicko ime, mit o zajednickom porijeklu, zajednicko historijsko
pamcenje, elemente kulture po kojima se razlikuje od drugih zajednica®,

> Smith razlikuje etniju, odnosno etni¢ku zajednicu, od etnic¢ke kategorije; za etni¢ku

zajednicu smatra da je karakteristi¢no da je njeni ¢lanovi dozivljavaju kao zasebna
kulturnu 1 historijsku zajednicu, dok je etni¢ka kategorija ona grupa ljudi koju druge
zajednice smatraju zasebnom kulturnom zajednicom, iako njeni ¢lanovi nemaju
izrazito razvijenu svijest o vlastitoj etnickoj posebnosti. Pod etnickim grupama u
ovom radu mislimo prvenstveno na etnicke zajednice. Cf. Smith, A. D. (1991):
National Identity. London: Penguin Books.

¢ Ovdje se prvenstveno radi o vjerovanjima vezanim za zajedni¢ko porijeklo i
historiju, onome $to Cornell i Hartmann nazivaju “konstruiranom primordijalnoséu”
(Jenkins, 2008, 89-90). Kao takva, i ova uvjerenja predstavljaju svojevrsne kulturne
elemente i artefakte, nosioce kulturnog znacenja, pa ovdje treba razumjeti da se pod
elementima kulture misli na sve ono $to se u uzem smislu, od nacina razmisljanja i
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vezanost za odredenu teritoriju koja se smatra domovinom’ te osjecaj
medusobne solidarnosti koji je prisutan medu ve¢im brojem ¢lanova
grupe. Ovakvo klasificiranje osnovnih osobina etni¢ke grupe je vazno jer
prepoznaje neke konkretne elemente, nosioce kulturnog znacenja (ime,
vjerovanje o porijeklu i domovini, historijsko pam¢enje, drugi elementi
kulture), koji su karakteristicni odnosno relevantni za etnicki identitet,
1 koji Cine etnicki identitet relevantnim. Vazno je spomenuti i Geertzov
model (koji je, prema Jenkinsu, komplementaran Barthovom), a koji
etnicitet objasnjava kao ,,svijet licnog identiteta, kolektivno potvrdenog
1 javno iskazanog®, odnosno kao ,,drustveno potvrden li¢ni identitet®,
nesto Sto mora imati znacaj (u smislu da pravi razliku) kako za kolektiv,
tako 1 za pojedince, osobe koje pripadaju tim kolektivima, tj. narodima
(Jenkins, 2008, 13-14). Pri tome treba imati na umu da od specifi¢nosti
kulturnih znacenja koje odredeni etnicitet sa sobom nosi zavisi nacin na
koji ¢e, kao etnicki identitet, biti eksternaliziran i djelovati na ponaSanje
1 drustvenu interakciju pojedinca, a da od vaznosti koju etnicki identitet
ima za pojedinca zavisi mjera u kojoj ¢e utjecati na tu interakciju. Ting-
Toomey et al (2000, 49) ovo prvo nazivaju sadrzajem etnickog identiteta,
a drugo salijentnoscu tj. istaknuto$c¢u etnickog identiteta. Njihov je stav,
zasnovan na teoriji socijalnog identiteta i teoriji akulturacije, da etnicki
identitet predstavlja ,,multidimenzionalni konstrukt koji ukljucuje
pitanja pripadnosti grupi, slike o sebi, etnicke povezanosti i Sire
kulturne povezanosti, te stavova vezanih za vlastitu i ‘vanjske grupe’...
(na osnovu &ega se moze, iz psiholoskog ugla, definirati kao-M.S.)...
skup stavova, osjecaja, percepcija i stepena povezanosti i pripadanja
vlastitoj etni¢koj grupi i/ili Siroj kulturi. Takoder ukljucuje odobravajuce
1 neodobravajucée stavove vezane za interakciju vlastita grupa/vanjska
grupa®. Vaznost istaknutosti etnickog identiteta lezi u tome $to se, kako
tvrdi Phinney, osobe sa izrazenom salijentno$¢u etnickog identiteta
poistovjecuju sa grupom, procjenjuju svoju grupu pozitivno, poznaju
je, praktikuju ponasanja karakteristi¢na za tu grupu i gaje interes za nju;
dakle, zato Sto, kao Sto je prethodno i istaknuto, od ove osobine zavisi
snaga utjecaja etnickog identiteta na ponaSanje. (Albert, Scneeweis &
Knobbe, 2005).

U daljim razmatranjima vezanim za etnicitet, mozda je najbolje
oslanjati se (barem u najvecoj mjeri) na model koji je ponudio sam

ponasanja, podrazumijeva pod kulturom i elementima kulture.
7 Tako ne nuzno i prisustvo na toj teritoriji.
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Jenkins, nazvav§i ga ,,osnovnim socijalno-antropoloSkim modelom
etniciteta® (Jenkins, 2008) a koji izgleda ovako: 1) etnicitet se tice
kulturne diferencijacije 2) etnicitet se prije svega odnosi na kulturu,
zajedni¢ko znacenje, ali se (re)producira u druStvenoj interakciji 3)
etnicitet nije nista viSe nepromjenjiv od situacija u kojima se proizvodi i
reproducira, odnosno od nac¢ina zivota ¢iji je dio 4) etnicitet kao drustveni
identitet je 1 individualan (internalizovan u li¢noj samoidentifikaciji) i
kolektivan (eksternalizovan u drustvenoj interakciji). Osim zbog svoje
jezgrovitosti, ovaj model je pogodan i zato Sto povezuje i sumira sve
ono $to je prethodno receno o etnicitetu, i zato S$to jasno istiCe one
dimenzije etniciteta pomocu kojih mozemo utvrditi njegove osnovne
funkcije. Kao ishod diferencijacije, etnicitet razdvaja ,,nas* i ,,njih*,
definira razliku izmedu to dvoje, objasnjava ko smo to ,,mi“, a ko su
,,oni*“, pomaze da prepoznamo grupu kojoj pripadamo i one kojima ne
pripadamo te razaznamo ko pripada naSoj grupi a ko ne. S obzirom da
se radi o kulturnoj diferencijaciji, te razlike objasnjavaju se u terminima
kulture; drugim rije¢ima, etnicitet ,,nas“ i ,,njih“ razdvaja na osnovu
razli¢itih znaCenja koja se percipiraju kao zajednicka u ,naSoj* i
,»Njihovoj* grupi. Pojedinacnim ¢lanovima grupa etnicitet ukazuje na
znacenja Cije prihvatanje i pripadnost odredenoj etni¢koj grupi nosi sa
sobom i koja se mogu tj. trebaju koristiti u interakciji i komunikaciji sa
¢lanovima te grupe. Jenkins ove funkcije sazeto ocrtava kada kaze da su
,»etnicke identifikacije kalsifikacijski procesi — koje poduzimaju ljudi
—a koji produciraju 1 reproduciraju zajednicki prihva¢ena znacenja. Oni
takoder, nuzno, produciraju i reproduciraju kolektivitete kao znacajne
drustvene fenomene®. (Ibid., 57). Posto se reproducira u drustvenoj
interakciji, a 1 sam je jedan od determinanti te interakcije, etnicitet
djelomicno ucestvuje u vlastitoj (re)produkciji. Pri tome treba imati na
umu da ni etnicitet ni kultura nisu jedine determinante te interakcije,
ve¢ da u njoj ucestvuju i drugi faktori koji uticu na ukupni nacin zivota.
Naravno, da bi determinirao drustvenu interakciju, etnicitet u njoj mora
biti manifestiran, a da bi bio manifestiran tj. eksternaliziran, prethodno
mora biti internaliziran kao jedan aspekt ukupnog identiteta pojedinca
— ¢lana etnicke grupe.

4.0 Etnonacionalizam

Etnicitet predstavlja samo jednu od komponenti relevantnih za
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razumijevanje etnonacionalizma; iako se moze uciniti smislenim
prvo definirati sam pojam etnonacionalizma, njegovo razumijevanje
nije moguce bez razumijevanja pojma nacije, tj. onoga Sto odredena
etni¢ka grupa moze teziti da postane, te prirode etnonacionalizma kao
izma, posebnog i prepoznatljivog nacina razmisljanja i odnosa prema
odredenom pitanju ili pojavi, u ovom slucaju ideologije.

Zajednicka karakteristika veéine odredenja pojma ,nacija®“ u
psihologiji jeste to Sto naglasavaju znacaj emocionalne vezanosti ljudi
za nacionalnu grupu, kao i osje¢anje ljudi da pripadaju jednoj naciji,
zbog Cega najuopcenije psiholosko odredenje nacije kaze da se radi o
grupi ljudi koji sebe smatraju pripadnicima nacije, odnosno koji osje¢aju
da pripadaju jednoj naciji (Puri¢, 1980). Medutim, osjecaj zajedniCke
pripadnosti je nesto §to je karakteristicno i za etnicke grupe, i ne samo za
etni¢ke grupe, i samo po sebi ne govori u ¢emu je specificnost konteksta
nacionalnih grupa u poredenju sa drugim kontekstima u kojima je taj
osjecaj prisutan. Poznati Andersonov stav da su nacionalne, etnicke i
druge grupe visSegnivoaorganizacije,,zamisljene zajednice® (Verkuyten,
2004, 74) istice upravo tu zajedni¢ku karakteristiku svih ovih oblika
grupiranja; Anderson ipak ide korak dalje i kaZze da je ove grupe moguce
razlikovati prema stilu i na¢inu na koji su zamisljene. Kada su u pitanju
etnicke grupe, vec je utvrdeno da one bivaju konstituirane, ,,zamisljene*,
na osnovu percepcije vlastite kulturne posebnosti 1 kulturnih razlika
izmedu vlastite grupe i vanjskih grupa. Na koji nacin su nacije bivaju
»zami§ljene“? Cini se da je vazna komponenta konstituiranja nacija
pocetak polaganje prava na samoupravljanje, odnosno posjedovanje
vlasti nad sobom (Fenton, 2010); dakle, osnova za percipiranje odredene
drustvene grupe na viSem nivou organiziranosti kao nacije jeste
prisustvo politicke dispozicije unutar te grupe usmjerene ka sticanju ili
odrzavanju nacionalne nezavisnosti i samoodredenja.

Medutim, ovim nismo dobili dogovor na pitanje zbog Cega se
odredena grupa osjeca znacajno drugacijom od drugih da bi smatrala da
politicko zajednistvo sa njima ili nekom od njih iskljucuje posjedovanje
vlasti nad sobom, te zasto se tezi ovoj samostalnosti, odnosno njenom
odrzavanju. Odgovarajuéi na ovo pitanje, prvo treba ista¢i da, u najSirem
smislu, postoje dvije vrste nacija, gradanske i etnicke (Suleiman, 2003).

8 Vazno je zapamtiti da “zamiSljena zajednica nije izmi$ljena“ (,,An imagined
community is not an imaginary one“) (Cf. Verkuyten, M. (2004): The Social
Psychology of Ethnic Identity. Hove: Psychology Press, 75).
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Razlika, tvrdi Smith (1991), izmedu ove dvije vrste nacije (pri cemu je,
on smatra, gradanski model nacije karakteristican za zemlje Zapada,
a etnicki za zemlje Istocne Evrope i Azije) je u tome Sto su kljucni
elementi gradanski konstituirane nacije zajedniCka teritorija, pravno-
politicko zajednistvo i1 jednakost pripadnika nacije, te zajednicka
gradanska kultura i ideologija, dok su kod etnickih nacija to vjerovanje
u zajednicko porijeklo, usmjerenost na narod, i zajednicki jezik, obicaji
i tradicije. Prema Seton—Watsonu, razlika izmedu ove dvije vrste nacija
postoji i u koracima kojim se doslo do formiranja nacije; prije nastanka
gradanske nacije prvo postoji drzava, pa nacionalna svijest, pa nacija,
dok prije postojanja etni¢ke nacije prvo postoji nacionalna svijest, pa
nacija i nacionalisticka svijest, pa tek onda drzava (Suleiman, 2003).
Medutim, Smith smatra da u svakom nacionalizmu ima elemenata 1
gradanskog 1 etnickog nacionalizma, zbog ¢ega je moguce dati osnovni
model nacije koji vazi za sve nacije neovisno o tome po kojoj osnovi
su konstituirane. Elementi tog sveobuhvatnog modela nacije ukljuc¢uju
historijsku teritoriju tj. domovinu, zajednicke mitove i historijska
sje¢anja, zajednicku javnu kulturu, zajednicke obaveze i1 prava svih
pripadnika nacije te zajedni¢ku ekonomiju i slobodu kretanja teritorijom
za pripadnike nacije; na osnovu ovih karakteristika, Smith tvrdi da
se nacija moze definirati kao “...imenovana ljudska populacija koja
dijeli historijsku teritoriju, zajednicke mitove i historijska pamcenja,
masovnu, javnu kulturu, zajednicku ekonomiju i zajednicka zakonska
prava i obaveze za sve svoje pripadnike.” (Smith, 1991, 14). Na tragu
ove definicije nacije, Smith daje i definiciju nacionalizma koja obuhvata
obje njegove varijacije te kaze da je to ,,ideoloski pokret usmjeren ka
postizanju i odrzavanju autonomije, jedinstva i identiteta populacije koju
neki njeni pripadnici vide kao stvarnu ili potencijalnu naciju.“ (Ibid.,
73). Ako uporedimo i integriramo ovaj op¢i model nacije sa Smithovim
prethodno opisanim modelom etni¢ke grupe, ono $to se moze zakljuciti
jeste da etnicka grupa, kao kolektivitet koji dijeli uvjerenje u zajednicko
porijeklo i historiju svojih pripadnika, prestaje biti samo to i pocinje se
kretati u pravcu konstituiranja kao nacije onda kada odluci da zeli imati
politi¢ku vlast sama nad sobom, na odredenom teritoriju za koji smatra
da je historijski vezana, i u okviru toga razvija zajednicku ekonomiju i
masovnu javnu kulturu, te definira zajednicka zakonska prava i obaveze
za sve svoje pripadnike, uzimajuci u obzir pri tome svoje kulturne i
tradicijske specifi¢nosti. Ovakvi napori odgovaraju drugoj fazi u
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procesu nastanka nacionalne drzave iz etnicke grupe o kojem govori
Seton — Weston, u kojoj postoji nacionalisticka svijest i nacija. Eriksen
etnicke grupe koje teze postati nacije a koje se nalaze u fazi formiranja
nacionalistiCke svijesti, odnosno nacionalisti¢ke ideologije, naziva
,proto-nacijama® i ,,takozvanim etnonacionalistickim pokretima* za
koje je karakteristi¢no to §to

“...imaju politicke vode koji tvrde da oni imaju pravo na svoju
nacionalnu drzavu i da njima ne bi trebali ,,vladati drugi®. ...Uvijek
su teritorijalno zasnovane; razlikuju se po klasama i obrazovnim
postignué¢ima, i radi se o velikim grupama. U skladu sa uobicajenom
terminologijom, ove grupe mogu biti opisane kao ‘nacije bez
drzave’.” (Eriksen, 1993, 14)

Ovdje prvi put govorimo o etnonacionalistickoj ideologiji i jednom
vidu interakcije te ideologije sa etni¢kom grupom i njenim identitetom,
u kojoj etnicka grupa, vodena nacionalistickom ideologijom, treba da
preraste unaciju, a etnic¢ki identitet da bude inkorporiran u Siri nacionalni
identitet.

lako neki od proklamovanih ciljeva etnonacionalistickih
ideologija (naprimjer, borba za oslobodenje ili otpor asimilaciji),
mogu biti razumljivi 1 vrijedni poStovanja, postoji ipak znacajan broj
karakteristika etnonacionalisticke ideologije (ili barem nekih njenih
manifestacija) koje je Cine problematicnim, koji mogu biti prisutni ¢ak
1 kada spomenute tvrdnje o nacionalnoj ugrozenosti imaju osnovu u
stvarnosti, a jo$ vise kada nemaju i samo predstavljaju racionalizaciju
nekog drugog motiva. Zbog takvih karakteristika, kako kaze Gellner
(1983), historijski gledano nacionalizam ¢esto nije bio razuman. Prema
Smithu, najveéi problem u tom smislu predstavlja nacionalisticko
razumijevanje prirode politickog legitimiteta, koje polazi od pripadnosti
etni¢koj, odnosno nacionalnoj grupi:

“Nacionalizam, doktrina koja naciju ¢ini objektom svakog
politickog djelovanja a nacionalni identitet mjerom svake ljudske
vrijednosti, jo§ od vremena Francuske revolucije dovodi u pitanje
ideju jednog CovjeCanstva, svjetske zajednice i njenog moralnog
jedinstva. Umjesto toga, nacionalizam nudi usko, konfliktno
poimanje legitimiteta politicke zajednice, koje neminovno okrece
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kulturne zajednice jedne protiv drugih, i koje, s obzirom na sami
broj i1 raznovrsnost kulturnih razlika, samo moze odvudéi svijet u
politicku Habridu.” (Smith, 1991, 18)

Nesto detaljniji opis razloga zbog kojih insistiranje na politickom
legitimitetu na osnovu etnicke, odnosno nacionalne pripadnosti vodi
nevoljama daje Gellner:

“Kazano na najjednostavniji mogu¢i nacin: postoji veoma veliki
broj potencijalnih nacija na zemlji. Nasa planeta ima prostora za
odreden broj nezavisnih ili autonomnih politi¢kih jedinica. Po bilo
kom razumnom proracunu, prethodni broj (broj mogucih nacija) je
vjerovatno mnogo, mnogo vecéi od broja mogucih odrzivih drzava.
Ukolikojeovajargumentiliproracunta¢an,ne mogusvinacionalizmi
biti zadovoljeni, barem ne u istom trenutku. Zadovoljstvo jednih
znaci frustraciju drugih. Ovaj argument dodatno i neizmjerno
osnazuje Cinjenica da mnogo potencijalnih nacija na ovom svijetu
zivi, ili je donedavno zivjelo, ne unutar kompaktnih teritorijalnih
jedinica, ve¢ medusobno izmjeSano u slozenim obrascima. Slijedi
da teritorijalna politicka jedinica, u takvim slucajevima, moze
postati etnicki homogena jedino ako ubije, protjera ili asimilira
one koji ne pripadaju naciji. Njihova nevoljkost da dozive takvu
sudbinu moze otezati mirno provodenje nacionalistickog principa.”
(Gellner, 1983, 2)

Pod etnonacionalizmom treba podrazumijevati usmjerenost
ostvarenju nacionalne autonomije i jedinstva odredene etnicke grupe,
ali 1 nacine na koji se teznja ka ostvarenju tih ciljeva opravdava, kao
1 korake koji se poduzimaju na tom putu i opravdanja koja se za njih
daju (posebno one korake koji se ti€u ,,prevazilazenja“ navedenih
,prepreka‘). Ta opravdanja naj¢esce zahtijevaju reinterpretaciju vlastite
historije, uz neizbjeZno koriStenje primordijalistiCkih argumenata,
ali 1 reinterpretaciju historije ,,spornog drugog®, na nacin koji istice
potlacenost ili neku vrstu oSteCenosti aspirantske nacije od strane
onih koji im stoje na putu. Takoder, neophodna je i reinterpretacija
sadasnjosti koja 1 trenutno stanje etnicke grupe prikazuje na nepovoljan
nacin, te projekcija razvoja dogadaja u buducnosti koja najéesée ima
samo dva moguca ishoda, onaj u kojem je etnonacionalisticka ideologija



50 Mustafa SUVALIJA

realizirana a nacija ,,spaSena®, i onu u kojoj ciljevi te ideologije nisu
ostvareni zbog Cega nastupa nacionalna apokalipsa.

U trazenjurazloga zbog kojih se nacionalizam javljairazumijevanje
nac¢ina na koji biva racionaliziran (i u aspektu namjere i aspektu
provedbe), dobro je osvrnuti se na osnovne konture nacionalizma koje je
iscrtao Gellner na samom pocetku knjige Nacije i nacionalizam (Nations
and nationalism); prema Gellneru, nacionalizam je teorija politickog
legitimiteta zasnovana na politickom principu da nacija i drzava trebaju
biti podudarni (tj. da granice drzave trebaju biti granice nacije); kada
ovaj princip biva naruSen, javlja se nacionalisticki osjecaj, tacnije bijes
zbog krSenja tog principa, koji zatim aktivira nacionalisticki pokret. Do
krSenja nacionalistickog principa moze do¢i na nekoliko nacina:

“Politicka granica drzave moze da ne ukljucuje sve pripadnike
odgovarajuce nacije; ili moze ukljucivati sve, ali pored njih i odreden
broj stranaca; ili moZe napraviti oba ova propusta istovremeno, tako
§to neki pripadnici nacije ne¢e biti u drzavi, a ho¢e neki koji to
nisu. Ili, nacija moZe zivjeti, neizmijeSana sa strancima, u nekoliko
drzava, tako da nijedna drzava ne moze tvrditi da je njena nacionalna
drzava. Ali, postoji jedan nacin krSenja nacionalistickog principa na
koji je nacionalisticki osjecaj posebno osjetljiv: ako vladari politicke
jedinice ne pripadaju naciji kojoj pripada vecina stanovnika, ovo,
za nacionaliste, predstavlja naroCito nepodnosljivo naruSavanje
politicke pristojnosti. Ovo se moze desiti ili kada nacionalna
teritorija postane dio veceg carstva, ili lokalnom dominacijom neke
strane grupe.” (Gellner, 1983, 1)

Treba primijetiti da je naglasak u ovom opisu karakteristika
nacionalizma stavljen na njegove psiholoSke elemente: stav da granice
nacije i drzave trebaju biti podudarne, emocije koje takav stav proizvodi
kada stvarnost ne odgovara onome S$to se zahtijeva te ponasanje koje
takve emocije pokrecu. Barem jedan dio objaSnjenja razloga zbog kojih
bi neko prihvatao nacionalisticki princip mozemo naéi u etnocentrizmu,
koji se, prema Duric¢u u psihologiji najopstije odreduje kao pretjerana
vezanost ljudi za svoj narod, a kojeg Wolman definira kao tendenciju
da se svoja grupa koristi kao referentni okvir prema kojem se ocjenjuju
druge grupe, i da se na osnovu takvog kriterija, odredena etnicka ili
nacionalna grupa vidi kao superiorna nad drugima. (Puri¢, 1980).

Najvaznija posljedica etnocentrizma su etnicke, odnosno



Mustafa SUVALIJA 51

nacionalne predrasude 1 negativni stereotipi, koje igraju kljucnu
ulogu u generiranju i oblikovanju nacionalistickog osjecaja i pokreta,
1 ¢ije negativne posljedice su jedan od glavnih razloga zbog kojih je
nacionalizam ve¢ dugo u srediStu nau¢nog interesovanja. Prema Scoedu
i Backmanu, predrasude su stavovi koji nas ¢ine sklonim da mislimo,
osje¢amo 1 djelujemo na povoljne ili nepovoljne nacine prema nekoj
grupi ili pojedinim ¢lanovima te grupe (Pennington, 2004). S obzirom
da su predrasude vrsta stava, treba ista¢i da su stavovi trajni (ne u
apsolutnom smislu) sistemi pozitivnog ili negativnog ocjenjivanja,
osjecanja 1 tendencije da se u odnosu na razliite objekte djeluje
pozitivno ili negativno (Rot, 1994). Stav, dakle, ¢ine tri komponente:
kognitivna (ocjenjivanje), afektivna (osjec¢anje) i konativna (djelovanje).
Kognitivhu komponentu ¢ine znanja, shvatanja i uvjerenja o objektima
stava; afektivna komponenta podrazumijeva Cinjenicu da stavovi
uvijek ukljucuju osje¢anja u vezi sa objektom prema kojem postoji
stav; konativna komponenta odnosi se na ponaSanje s obzirom na
objekt stava, odnosno teznju da se nesto u¢ini u odnosu na objekt stava.
Ovakvu strukturu imaju i nacionalni stavovi, ukljucuju¢i i predrasude.

Uvid u sadrzaj kognitivnhe komponente nacionalnih stavova
moze se dobiti kroz ispitivanje nacionalnih stereotipa (Puri¢, 1980).
Stereotipi, prema Penningtonu, predstavljaju previse pojednostavljene
1 generalizirane apstrakcije o grupama ljudi koje su uglavnom netacne,
ali koji mogu pozitivno djelovati nametanjem reda i strukture u
potencijalno haoti¢nu socijalnu okolinu tako §to: 1) kategoriziraju ljude
prema vidljivim karakteristikama kao $to su rasa ili nacionalnost 2)
pripisuju iste osobina svim ¢lanovima te druStvene grupe ili kategorije
3) pripisuju iste osobine svakom pojedincu koji pripada, ili za kojeg
se smatra da pripada toj grupi. (Pennington, 2004). Kada se stereotipi
javljaju u kontekstu predrasuda i diskriminacije, Campbell smatra da
se manifestiraju na sljedece nacine: 1) precjenjivanje razlika izmedu
grupa 2) podcjenjivanje razlika unutar grupa 3) pogresno percipiranje
stvarnosti, jer precjenjivanje razlika izmedu grupa i podcjenjivanje
razlika unutar grupe nije zasnovana na ¢injenicama 4) obicno se javljaju
kao dio negativnih stavova kojima se pravda diskriminacija ili sukob sa
drugim. (Ibidem). Etnicki i nacionalni stereotipi predstavljaju, dakle,
kognitivne komponente odnosa prema odredenim narodima i nacijama
(uklju€ujuéi i svoju), a koje su sacinjene od pojednostavljenih shvatanja
o karakteristikama pripadnika tih naroda. Ocjene o osobinama naroda
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nisu odgovarajuce jer nisu rezultat teznje za saznavanjem cinjenica i
dosezanjem istine, ve¢ teznje ka pojednostavljivanju stvarnosti koja
je sastavni dio ,,kognitivne ekonomije* i1 posljedica potrebe za lakSim
snalazenjem u vanjskoj stvarnosti. Kognitivna komponenta nacionalnih
stavova ne moze se posmatrati odvojeno od emocionalnog odnosa
prema nekoj naciji. Emocionalna komponenta nacionalnih stavova
obuhvata osjecanja prema pripadnicima neke nacionalne grupe koja
mogu biti pozitivna 1 negativna, ili imati 1 jednu 1 drugu vrijednost u
razli¢itim omjerima’. Emocionalna zasi¢enost stereotipe ¢ini rigidnim
1 teSko promjenjivim, $to uglavnom dovodi do selektivnog odnosa
prema informacijama o objektu stava i prihvatanja tvrdnji koje se slazu
sa onim §to se ve¢ vjeruje a odbijanju onih koje nisu u skladu s tim
(Puri¢, 1980). Trecu, konativnu komponentu ¢ine tendencije ponasSanja
prema predmetnoj nacionalnoj grupi, koje se izraZavaju kroz aktivnosti
koje idu u korist ili vode pogorSavanju polozaja objekta stava, Sto u
ekstremnim slucajevima moze podrazumijevati njegovo kaznjavanje
ili ¢ak unistavanje (Ibidem); ovo potonje prema Allportu predstavlja
krajnji oblik ispoljavanja nacionalnih predrasuda. (Siber, 1998).
Problem (i poteskoc¢u u sprijeCavanju takvih ishoda) ¢ini ve¢im to §to
su ovakvi stavovi, u psitholoSkom smislu, dio ideologije grupe, u okviru
koje postaju uvezani sa drugim stavovima i uvjerenjima i jedni druge
podupiru, tako postajuéi (i pojedinacno, i kao sistem) ¢vrs¢i i otporniji
na promjene. Ideologija grupe je skup stavova preko kojih ¢lanovi grupe
racionaliziraju svoju pripadnost grupi, te preko kojih se izrazavaju
teznje 1 interesi grupe (Ibidem). Kada je grupa formirana na politickim
osnovama, onda je njena ideologija ono §to Siber naziva ,,ideologijskim
sistemom politickih uvjerenja* (Ibid., 87) za kojeg je karakteristi¢no
da ima ,,... ¢vrste, stalne elemente i zatvorenu spoznajnu strukturu,
sa snaznim emocionalnim zasi¢enjem®. (Ibidem). Sli¢no tome, Shils
1 Johnson navode da su za ideologije karakteristicni: 1) zatvorenost
1 otpornost uvjerenja 2) insistiranje na njihovoj neprikosnovenosti i
potpunom pridrZzavanju 3) sveobuhvatnost i Siroka primjena uvjerenja
4) zahtjev za realizacijom uvjerenja koja su sadrzaj ideologije. (Rot,
1994).

lako je, u najSirem smislu, etnonacionalizam sistem politickih
uvjerenja, odnosno stavova, preko kojeg se izrazavaju interesi te grupe
onako kako ih vide etnonacionalisti, utjecaj etnocentrizma i etnickih

% Teoretski, moguce je da ih imaju i u istom omjeru.
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1 nacionalnih predrasuda na sve druge komponente etnonacionalizma
je toliko vazan 1 toliko €esto povezan sa etnonacionalizmom, da ga je
moguce odrediti usredsredivanjem prvenstveno na te komponente. Tako
TrebjeSanin etnonacionalizam definira kao ideologiju ¢ija je najvaznija
odlika pretjerano pozitivno vrednovanje pripadnika sopstvene nacije 1,
istovremeno, potcjenjivanje pripadnika drugih naroda ili nacionalnih
manjina, a koja se ispoljava prije svega u negativnim etnickim
predrasudama prema drugim etnickim zajednicama i1 narodima 1
pozitivnom nekritickom odnosu prema svom narodu (Dizdarevic,
2003). Medutim, ovakva definicija ipak moze biti samo jezgro jednog
potpunijeg shvatanja etnonacionalizma koje mora ukljucivati 1 druga
uvjerenja i1 stavove koji su dio te ideologije, koji sa nacionalnim
predrasudama i stereotipima jesu neraskidivo povezani, ali imaju svoju
zasebnu egzistenciju i za sebe specifi¢ne posljedice.

Osim same strukture etnocentrizma i sa njim povezanih predrasuda,
radi analize interakcije etnonacionalizma i etni¢kog identiteta potrebno
je nesto reci 1 o njihovoj etiologiji. Do odredene mjere, etnocentrizam
je stalna osobina svih naroda koja proizilazi iz grupocentrizma, a koji
nastaje kao rezultat ljudske potrebe za pripadanjem i identifikacijom
sa drugima (Siber, 1998). Medutim, takav etnocentrizam postoji samo
kao tendencija da se vlastita grupa ocjenjuje povoljnije u poredenju sa
ostalim grupama; na to kakav ¢e konkretan izrazaj u svijesti pojedinca
ona dobiti zavisi od drugih faktora, kao $to su odredene osobine li¢nosti.
Sigurno najpoznatije istrazivanje koja se bavilo ovim osobinama
licnosti je studija Adorna i saradnika iz 1950. godine pod nazivom
Autoritarna licnost, koja je, prema tvrdnjama njenih autora, pronasla
¢itavu strukturu licnosti koja se moze povezati sa sklonos¢u ka, izmedu
ostalog, etnocentrizmu. Strukturu o kojoj su govorili Adorno i saradnici
¢ini devet dispozicija od kojih ¢emo spomenuti tri ¢ije postojanje je
potvrdeno 1 u istrazivanjima Altemeyera: autoritarna submisivnost
(podloznost autoritetima za koje pojedinac smatra da su legitimni),
autoritarna agresivnost (agresivnost prema razli¢itim osobama kada se
vjeruje da autoritet takvu agresivnost odobrava) i konvencionalizam
(prihvatanje socijalnih konvencija za koje se smatra da su ih uspostavili
autoriteti ili drustvo). (Ibidem). Postojanje nacionalnih voda, sklonost
nasilju prema onima koje ideologija i njeni tumaci oznace kao legitimne
mete, te veca privrzenost stavovima koje prihvacena ideologija diktira
prethodno su istaknute znaCajke etnonacionalizma; Adornova 1



54 Mustafa SUVALIJA

Altemeyerova ispitivanja pomazu u njthovom razumijevanju ukazujuci
na djelomi¢nu ukorijenjenost tih tendnecija u strukturi li¢nosti.

Govoriti o etiologiji etnonacionalizma, posebno njegovoj
povezanosti sa autoritarnom licnoS¢u, neophodno je jer, kao Sto je
ranije spomenuto, tvrdnja da je ugrozenost etniCke grupe rezultat
¢injenice da ista nema vlast sama nad sobom moZze a i ne mora imati
osnovu u stvarnosti, $to zna¢i da moze biti motivirana nekim drugim
faktorima, a istrazivanja o autoritarnoj licnosti nude tumacenje koje
ide upravo u tom smjeru. Potvrduje to 1 Cinjenica da svi pripadnici
odredene etnije ne moraju istovremeno biti 1 nacionalisti i ne moraju
svoju stvarnost tumaciti polaze¢i od nacionalistickog principa. Politika
insistiranja na zasebnoj nacionalnoj drzavi, kako tvrde Fenton i May, u
etnonacionalnim grupama

“..vazi strogo samo za ,nacionaliste” unutar njih; drugi mogu
htjeti da obezbijede i potvrde svoj identitet kroz drzavu, i na taj
nacin ne moraju u osnovi osporavati legitimitet drzave u kojoj zive.
Ustvari, ¢ak unutar Sirih nacionalisti¢kih grupacija koje favoriziraju
prekompoziciju drzavnih odnosa, postoje znaCajne razlike po
pitanju stepena do kojeg s tim treba i¢i — koje se kre¢u od otvorenih
secesionisti¢kih pristupa do onih sa vise kulturalistickim (a time i
nesecesionisti¢kim) naglaskom, i po pitanju sredstava koja u te svrhe
trebaju biti koriStena — a koje se krecu od teznje ka demokratskim
reformama do nasilnih teroristi¢kih akcija.” (Fenton & May, 2002,
9)

Sve $to je prethodno re¢eno o etnonacionalizmu, kao i zakljucci
koji ¢e u nastavku biti izneseni, moZe se u razli¢itoj mjeri odnositi
na sve varijacije etnonacionalizma; medutim, ovdje je u fokusu, a
cijeli tok prethodnog dijela rasprave tome svjedoci, etnonacionalizam
koji doseZe stepen nacionalne iskljudivosti, koju Siber definira kao
patologiju nacionalne vezanosti koja se manifestira, izmedu ostalog, u
posmatranju svih druStvenih pojava kroz prizmu pripadnosti vlastitoj
naciji te zatvaranje unutar vlastite grupe i1 suprotstavljanje drugim
grupama. (Siber, 1998). Razlog za to je jednostavna G&injenica da
etnicki nacionalizam koji je nacionalno iskljuciv, 1 koji se u politickom
smislu ispoljava kao beskompromisnost po pitanju stvaranja posebne
nacionalne drzave i otvorenost za koriStenje ekstremnih sredstava na
putu ostvarenja tog cilja ima, upravo zbog tih svojih karakteristika, i
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najvedi destruktivni potencijal kako u odnosu na ljude, ¢lanove etnicke
/ nacionalne grupe koja je meta etnonacionalistickog napada, tako 1 u
odnosu na sam etnicki identitet grupe kojoj etnonacionalisti pripadaju.

5.0 Sukob etnonacionalizma i etnickog identiteta

Glavni problem etnonacionalizma kao formirane ideologije, ¢ini se,
leziutenedenciji da,,naciju ¢ini objektom svakog politickog djelovanjaa
nacionalni identitet mjerom svake ljudske vrijednosti‘“ (Smith, 1991, 18);
takva tendencija ima korijene u ekstremnim formama etnocentrizma, a
najvaznija determinanta takvog etnocentrizma vjerovatno je specificna,
autoritarna struktura li€nosti. Svaka kultura ima svoje mjere vrijednosti,
a ¢ak ni u onim u kojima 1 u uobi€ajenim okolnostima postoji naglasen
etnocentrizam, nacija nije nuzno mjera svake vrijednosti, pa ¢ak ne mora
biti ni medu najvaznijim mjerama. To se moze promijeniti pojavom i
eventualnom dominacijom etnonacionalizma, posebno ako se pocne
ispoljavati u vidu nacionalne iskljucivosti. Takoder, etnicki identitet
grupe koja tezi postati nacijom, i kultura na osnovu koje je konstituiran,
nastali su ne da bi bili objekt ljudskog djelovanja ve¢, upravo suprotno,
¢ine produkt ljudske teznje za adaptacijom i kao takvi ne predstavljaju
cilj, ve¢ sredstvo za ostvarenje cilja, u ovom slu¢aju adaptacije. Ukoliko
1z pozicije sredstava djelovanja predu na poziciju objekta, postace im
otezano vrsiti svoju izvornu funkciju, iako se njihova nacelna vrijednost
u tom smislu nece negirati; Stavise, bi¢e prenaglasena, Sto, s obzirom
na neminovnu nesavrsenost svake kulture dodatno potvrduje odsustvo
odgovaraju¢eg razumijevanja njene prirode i podsje¢a da pravi uzrok
tog prenaglasavanja lezi negdje drugo. Od uloge i mjesta koje etnicki
identitet zauzima zavise mogucénosti 1 priroda njegovog utjecaja na
drustvo; posljedica rokade koju uzrokuje etnonacionalizam zato
jeste ometanje izvornih funkcija etni¢kog identiteta, pri ¢emu se pod
ometanjem misli na onemogucavanje etnickog identiteta da u punom
kapacitetu ima one posljedice koje moze imati, ne nuzno na potpuno
onemogucavanje tih funkcija.

Nacini na koji se opstrukcija funkcija etnickog identiteta kod
etnonacionalisticke ideologije (i pojedinih njenih aspekata) javlja mogu
se razvrstati u Cetiri Sire kategorije: 1) suprotno djelovanje od funkcija
koje ima kultura koja daje ,,materijal® za sadrzaj etnickog identiteta
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2) suprotstavljanje pojedinim znacenjima prisutnim u kulturi odredene
etnicke grupe 3) suprotno djelovanje od pojedinih aspekata kulture koji
su relevantni za etnicki identitet 4) suprotno djelovanje od onog koje
imaju etnicki identitet i etnicitet.

1) Konflikt etnonacionalizam — kultura. Najvaznija, najdramati¢nija
negativna posljedica etnonacionalizma vezana je za prvu kategoriju.
Kultura, vise puta je ponovljeno, je ,,historijski stvoren sistem znacenja“
(Vujcie, 2008, 53); sve ostalo Sto se inace veZe za kulturu, 1 nekada sa
njom poistovjecuje (ukljucujuéi i ideologiju) je kulturni artefakt, nesto
Sto kultura konstituira, nosilac znacenja. Ideologije nekog drustva, pa
tako 1 etnonacionalizam, ukorijenjene su u kulturu tog drustva; iako
je kultura kao znacenje nesto Sto dijele svi ¢lanovi drustva, svako od
njih pojedinacno je odgovoran za tumacenje kulture, Sto omogucéava
postojanje individualnosti u takvom sistemu zajedni¢kih znacenja.
Kultura je istovremeno i zajednicka za sve pripadnike kulture, i
zajedniCko polaziste, uputstvo za tumacenje svih pojava koje je
potrebno interpretirati; ono Sto varira jesu interpretacije, 1 upravo ovdje
etnonacionalizam unosi, odnosno pokusava unijeti kljuénu promjenu.
Kako su etnonacionalisticki stavovi i uvjerenja dio ideologije koja
insistira na njihovoj neprikosnovenosti, etnonacionalisti ne mogu
tolerisati osporavanje njihovog tumacenja kulture u domenu koji
njihova ideologija zahvata, i insistiraju da ta tumacenja budu zajednicka
1 obavezna za sve pripadnike kulture. Za one probleme koji se ne vide
kao relevantni za etnonacionalisticku ideologiju, ona ne mora biti
polazna tacka u tumacenju; u tom prostoru to i dalje moze biti kultura,
1 tu 1 dalje moze biti prihvatljivo viSe tumacenja, sve dok nijedno ne
dolazi u konflikt sa ideologijom. Medutim, u svemu §to je relevantno
za etnonacionalizam, toj jednoj interpretaciji kulture se daju atributi
koji pripadaju iskljucivo kulturi, tj. ona se smatra jedinom moguc¢om
intepretacijom kulture i time necim §to svi pripadnici te kulture trebaju
prihvatiti, te pravom polaznom tackom za tumacenje svega §to se
percipira kao njen domen. Time se kultura i njena interpretacija u jednom
aspektu de facto izjednacavaju, dok u drugom, zbog manjka interesa u
etnonacionalistickoj ideologiji, i dalje moze biti mjesta za kulturu, ali
samo u onoj mjeri koju odredi etnonacionalizam. Interpretacija kulture
bi trebalo da se moze promijeniti u skladu sa promjenama okolnosti u
kojima se tumacenje vrsi ili zbog priliva informacija koje zahtijevaju
da dode do promjene interpretacije. Medutim, zbog zatvorenosti i
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otpornosti etnonacionalisti¢kih stavova, to postaje otezano, a nekada
1 nemoguce. U skladu sa stanjem uzurpacije mjesta koje pripada
kulturi, etnonacionalizam pocinje oponasati kulturu pridavanjem
znafenja pojavama, tj. njihovim ,,tumacenjem®; medutim, i tu postoji
jasna razlika: znacenje koje pridaje kultura jeste rezultat interpretacije
vodene potrebom za razumijevanjem u svrhu adaptacije, a znacenje koje
pojavama ,,pri§iva“ etnonacionalizam rezultat je imperativa da se svaka
pojava protumaci u skladu sa osnovnim nacelima etnonacionalisticke
ideologije, pri ¢emu taj imperativ izbija iz grandomanijskog stava
da ne postoji niSta u objektivnoj stvarnosti $to bi moglo dovesti u
pitanje ispravnost 1 istinitost etnonacionalisticke ideologije. Cilj prvog
je zadovoljavanje normalne ljudske potrebe za razumijevanjem, a
drugog zadovoljavanje patoloSke potrebe. To stvara situaciju u kojoj
nema otkrivanja znacenja, jer su rezultati ,,tumacenja*“ dirigovanog
etnonacionalistickim principom u nacelu ve¢ unaprijed poznati; kao
takvi, oni ne mogu biti rezultat individualnih interpretacijskih napora,
a individualnost interpretacijskih napora i njihovih ishoda je upravo
ono Sto je karakteristika tumacenja kulture. Prebacivanjem naglaska
sa kulture na jednu njenu interpretaciju, te preusmjeravanjem odnosa
prema stvarnosti sa teznje ka njenom razumijevanju na usaglasavanje
sa etnonacionalistickim pogledima ustvari se gusi najvazniji aspekt
kulture, a to je tendencija ka adaptaciji koja stoji u njenoj osnovi i koja
je u velikoj mjeri determinirala njen historijski razvoj. S obzirom da je
mogucénost postojanja visSe interpretacijau okviru jedne kulture injihovog
revidiranja preduslov za postojanje adaptacijskog potencijala u kulturi,
postojanje samo jedne doktrine, samo jedne interpretacije kulture (a to
je ono ¢emu tezi etnonacionalizam), kako kaze Parekh, zatvara razvoj.
(Ibidem). To rezultira slabljenjem i drugih funkcija kulture; ako se
osvrnemo na one o kojima je govorio Talcott Parsons, mozemo reci
da kultura viSe ne definira vrijednosti, barem u onom dijelu koji je
interesantan za etnonacionalisti¢ku ideologiju, ve¢ etnonacionalizam;
u skladu s tim, kultura vise nije ta koja definira ciljeve i norme za sve
svoje pripadnike, zbog Cega prestaje biti zajednicki izvor motivacije
za djelovanje, $to na kraju rezultira slabljenjem njenog integracijskog
potencijala.

2) Konflikt etnonacionalizam — specificni dijelovi kulture. Osim §to
prilagodava znaCenje vanjske stvarnosti svojim temeljnim principima,
etnonacionalizam pokuSava sinhronizirati 1 ve¢ postojea uvjerenja
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1 vrijednosti unutar kulture 1 prilagoditi ih sebi. S obzirom da su i
druge vrijednosti 1 uvjerenja koja postoje unutar kulture njeni artefakti
nastali interpretacijom znacenja, neminovno je postojanje razlika
izmedu vrijednosti 1 uvjerenja koje imaju pojedini ¢lanovi ili grupe
unutar drustva, a ¢injenica da nisu svi ¢lanovi odredene etni¢ke grupe
nacionalisti, jedan je od pokazatelja da je takva raznolikost moguca.
Medutim, etnonacionalizam, kao §to je prethodno receno, insistira
na vlastitoj neprikosnovenosti i tezi postati jedino validno tumacenje
kulture; da bi u tome uspio, potrebno je sva druga tumacenja koja unutar
kulture postoje, akojinisuu skladu sa etnonacionalistiCkomideologijom,
na neki nacin diskreditovati 1 eliminirati. Kada su u pitanju vrijednosti 1
uvjerenja koja su prihva¢ena samo od pojedinaca ili nekih grupa unutar
drustva, tu posao nije tezak; s obzirom da se radi o individualnim
interpretacijama koje su jednako podlozne greSkama kao 1 svaka druga,
etnonacionalizam moze, zbog njegove emocionalne snage i uvjerenja u
neprikosnovenost, takve stavove, koji svakako i ne teze biti apsolutnom
istinom 1 jedinom prihvatljivom interpretacijom, ,,opovrgnuti® (iako
vjerovatno ne sve sa jednakom lahkocom). Medutim, iako individualne
1 medugrupne razlike u intepretacijama unutar kulture postoje, postoje
1 znacenja, sadrzana u pojedina¢nim uvjerenjima i vrijednostima, koja
nikako ne mogu biti protumacena tako da uvjerljivo budu usaglasena
sa etnonacionalistickom ideologijom i inkorporirana u nju. To za
etnonacionaliste predstavlja problem, jer se vise ne radi o individualnim
tumacenjima kulture, ve¢ o kulturi, neCemu sto bi trebalo biti zajednicko
za sve, pa 1 za njih; nastaje stanje u kojem je ideologija koja tvrdi, ¢ak
insistira, da predstavlja jedino ispravno tumacenje kulture ustvari u
sukobu sa njom, odnosno sa nekim njenim konkretnim dijelovima. Kako
bi zakljucci ove analize bili primjenjivi na §to ve¢i broj drustava i kultura,
za konkretan primjer treba uzeti vrijednosti za koje se moZze tvrditi da su
prisutne u vecini svjetskih kultura. Jednu kratku, osnovnu enumeraciju
takvih vrijednosti, zasnovanu na analizi vrijednosti koje prihvataju i
najvece svjetske religije 1 sekularne organizacije, dali su Kinnier, Kernes
1 Dautheribes (2000), navode¢i samo cCetiri (iako autori napominju da
ta lista nije potpuna): 1) posveéenost neCemu Sto je vece od samog
pojedinca; 2) samopostovanje praceno ponizno$¢u, samodisciplinom 1
licnom odgovornos¢u 3) postivanje i briga za druge 4) briga za druga
ziva bica i okoli$. Druga navedena vrijednost, naprimjer, posebno njena
dimenzija poniznosti, vrlo te§ko moze biti uvjerljivo protumacena tako
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da bude kompatibilna sa etnonacionalistickim uvjerenjima, koja su
zasnovana ne na ideji o samopoStovanju, ve¢ na idejama o nacionalnom
ponosu 1 superiornosti vlastite etnonacionalne grupe nad drugim, te
selektivnom pristupu u tumacenju historije vlastite grupe koji istu u
znacajnoj mjeri uljepSava i1 oslobada od svih nepodobnih ¢injenica
koje se ne uklapaju u njenu idealiziranu i mitolosku predstavu. Takve
distorzije u okviru nacionalizma dobijaju

“...oblike eufori¢nog uzdizanja sebe u suprotnosti prema drugima...
uvijek je prisutna svojevrsna grandomanija, odnosno fenomen
superkompenzacije — razrjeSavanje osobnih frustracija stvaranjem
nacionalne mitologije. Nalaze se dokazi superiornosti vlastite nacije
iz jednog segmenta povijesti ili kulture, zanemarujuci sve ostale
ginjenice i fenomene koji bi ih mogli dovesti u pitanje.” (Siber,
1998, 116)

Kod jakog utjecaja ovakvih stavova, vracanje dozivljaja vlastitog
etnonacionalnogidentitetaiidentitetasvoje grupe, te svih drugih aspekata
slike o sebi 1 svojoj grupi €iji oblik etnonacionalisticka ideologija zeli
definirati (a na taj nacin i povezati sa etnickim identitetom) na stanje
samopostovanja koje ostavlja prostor za kritiku 1 samokritiku je teSko
ili potpuno nemoguce. Etnonacionalizam ovakve sukobe sa vlastitom
kulturom rjeSava na nekoliko nacina: 1) ignoriranjem (postupanjem sa
tim dijelovima kulture kao da ne postoje 1 tabuiziranjem ukazivanja na
njih, ili, jo§ viSe, ukazivanja na diskrepancu izmedu takvih aspekata
kulture 1 etnonacionalizma); 2) laznim prihvatanjem (postojanje
»problemati¢nog® aspekta kulture se priznaje, ali se on sustinski ne
prihvata u onim domenima koje je ,,zauzeo* etnonacionalizam, ve¢
je ,.prihvatanje* ograni¢eno na formalno, bilo verbalno ili na neki
drugi nacin, ispoljavanje privrZzenosti tom aspektu kulture koje nije
praceno ubjedenjem; moze se desiti da jedan takav aspekt kulture
bude relevantan za razlikovanje jedne nacije od druge i dokazivanje
superiornosti jedne nad drugom kada biva instrumentaliziran, ali ni
tada ne biva autenti¢no prihvacen); 3) otvoreno negiranje i odbacivanje
(postojanje problemati¢nog aspekta kulture se priznaje, ali se on ne
prihvata ni sustinski ni formalno, 1 negira se da je isti autentiCan dio
te kulture; njegovo prisustvo se obi¢no pripisuje ,,stranim* utjecajima
ili se opisuje kao neka vrsta deformacije koju treba ispraviti, a njihovo
odbacivanje se moze racionalizirati 1 na druge nacine).
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3) Konflikt etnonacionalizam— kulturni elementi etnickog identiteta.
Stvari se dodatno kompliciraju ukoliko je jedan od elemenata kulture sa
kojim je etnonacionalizam suceljen relevantan za definiranje etnickog
identiteta. U toj situaciji, ono $to datu etnicku grupu ¢ini posebnom
1 drugacijom istovremeno je u neskladu sa etnonacionalizmom ili
nekim njegovim komponentama, iako se etnonacionalisti¢ka ideologija
predstavlja kao zastitnik vitalnih interesa te grupe, posebno njenog
prava na razlicitost. Takav je slu€aj, naprimjer, ¢esto sa vjerovanjima
1 percepcijama vezanim za historiju etnije. Prema Parsonsu, identitet
etnickih grupa zasnovan je na njihovom posebnom osjecaju za
vlastitu historiju (MaleSevi¢, 2004), koji se moze manifestirati kao
skup ,,zajednickih historijskih pamcenja*“ (Smith, 1991, 22). 1 bez
etnonacionalizma, ta pam¢enja mogu biti zasnovana, barem djelomicno,
na mitu (Smith, 1991) 1 biti pod utjecajem pristranih tumacenja
facilitiranih dozama etnocentrizma koje se mogu smatrati normalnim za
manje — vise sva drustva, a koje ,,selektivnom interpretacijom povijesti,
njeguje mitove 1 legende slavne proslosti, nacionalnih junaka, pobjeda
i mucenistva“ (Siber, 1998, 116). Uprkos tome, ekstremni zaokreti koje
u tim tumacenjima donosi isklju¢ivi nacionalizam ¢ini da tumacenje
vlastite historije gubi svoje izvorne funkcije. ,,Standardna‘ tumacenja,
koliko god nesavrsena bila, dobrim dijelom su motivirana namjerom da
se bolje razumije sadasnja situacija i stanje grupe i napravi odredena
projekcijabuducénostiiplandjelovanja. Pod utjecajem etnonacionalizma,
suzava se prostor zajednickim historijskim sjecanjima da djeluju na
taj nacin, jer primarni cilj tumacenja historije viSe nije razumijevanje
sadaSnjosti, ve¢ nalazenje dokaza za istinitost etnonacionalisticke
ideologije, naCina na koji ona predstavlja sadasnje stanje 1 pravdanje
budu¢ih postupaka vodenih tom ideologijom. S obzirom da je
etnonacionalizam ideologija koja teZi transformaciji etnije u naciju 1
stvaranja njene nacionalne drzave, i da na putu ka ostvarenju tog cilja
stoje neke druge etnije ili nacije, jaCanje predrasuda prema njima nuZan
je produkt takvih reinterpretacija. Osim $to mogu dovesti do ¢injenja
zlodjela velikih razmjera prema ,,spornim‘ grupama, predrasude, i prije
nego eventualno produciraju takve dogadaje, onemogucéavaju razvijanje
prilagodbenog odnosa prema tim grupama i svode ga isklju¢ivo na neki
oblik sukoba. Opet, u konacnici dolazi do prigusivanja adaptacijske
tendencije potrebom da se ispolje emocionalno nabijeni stavovi koji
nuzno nemaju adaptacijsku funkciju niti su formirani vodeci se njom
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kao primarnim principom.

4) Konflikt etnonacionalizam — etnicki identitet. Svi prethodni
sukobi konvergiraju i kulminiraju u ovoj tacki, i u njoj se manifestiraju
na dva najvaznija nacina. Prvo, etnonacionalizam stvara podjele unutar
grupe, a s obzirom da je etnicki identitet zajednicki za sve pripadnike
etnicke grupe, i da je njegova funkcija odrzavanje jedinstvenosti
grupe, etnonacionalizam stvaranjem podjela tu funkciju, koja je
vazna u adaptacijskom smislu, opstruira. U dijelu rasprave o sukobu
izmedu etnonacionalizma 1 osnovnih dimenzija kulture navedeno je
da etnonacionalizam pokuSava, u odnosu na ,,teme* koje su za njega
relevantne, postati zamjena za kulturu 1 samim tim 1 zajednicki za sve
njene pripadnike. S obzirom da svi ne prihvataju legitimitet takvih
teznji, one rezultiraju podjelom. Ova opstrukcija olakSana je u velikoj
mjeri osobinama etnonacionalisticke ideologije, njenom rigidnoS¢u
1 dogmatic¢noscu, koje su odbojne i neprihvatljive za barem jedan
dio populacije jer se u ime necega §to je u osnovi produkt ljudskog
djelovanja, zahtijeva slijepu poslusnost, 1 time narusava slobodu i
integritet pojedinaca. Isto tako, pojedinacna ,tumacenja, tacnije
sinhronizacije, koje etnonacionalizam proizvodi ne moraju biti
nesto Sto ¢e biti prihvatljivo ostatku populacije, a njihovo odbijanje
takvih tumacenja Ce, opet, biti olakSano Cinjenicom da se insistira ne
neprikosnovenosti takvih tumacenja.

Najve¢i sporovi, a time 1 najvece podjele, nastaju kada
etnonacionalizam redefiniraju¢i polozaj kulture i njena tumacenja,
posebno onih dijelova relevantnih za etnicki identitet, pokusSava
redefinirati 1 sam identitet, postavljaju¢i novu definiciju toga Sta znaci
biti pripadnikom odredene etnicke grupe. Poimanje etnickog identiteta
koje etnonacionalizam zeli inaugurirati viSe nije zasnovano samo na
kulturnim razlikama izmedu vlastite grupe i vanjskih grupa, ve¢ 1 na
ideoloskim razlikama izmedu pripadnika unutar same grupe; s obzirom
da ne dozvoljavaju osporavanje svojih misljenja, koja istovremeno
smatraju 1 jedinim autenticnim shvatanjem kulture 1 identiteta te
grupe 1 jedinim funkcionalnim nacinom razmisljanja za tu grupu,
etnonacionalisti svima koji njihova uvjerenja dovode u sumnju mogu
poreci ljubav, odanost 1 na kraju pripadnost grupi. Neko ko se smatra
pripadnikom odredene etnije, logika je tog argumenta, a ne prihvata
jedino ispravno tumacenje njenog identiteta ustvari je samo prividno
njen pripadnik, on se toj grupi samo pripisuje, ali nije s njom stvarno
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povezan. Etnonacionalizam tako, pokuSajima stavljanja politickih
stavova u srediSte identiteta, i de facto definiranja pripadnosti etnic¢koj
grupi kao pripadnosti odredenoj ideologiji, mijenja funkciju etnickog
identiteta od one koja je diskriminativna isklju¢ivo na medugrupnom
nivou u onu koja je diskriminativna i na unutargrupnom nivou, §to
moze voditi do slabljenja ili kidanja veza koje etnicki identitet izvorno
stvara. S druge strane, ovakvo poimanje etni¢kog identiteta dolazi u
sukob sa primordijalistickim videnjem prirode pripadnosti etnic¢koj
grupi, koje postoji 1 bez etnonacionalizma ali koje u njemu biva jos
viSe naglaseno, S§to dovodi do ambivalentnog odnosa prema ¢lanovima
etnije koji nisu etnonacionalisti, ali i do nesigurnosti etnonacionalista
u pogledu pravog znacenja etnickog identiteta. Ova nesigurnost, uzevsi
u obzir ispoljenu samouvjerenost etnonacionalizma i nepokolebljivu
ubijedenost u vlastitu istinitost, te ¢injenicu da u njegovom temelju treba
stajati upravo potpuna sigurnost u to Sta i kakva odredena etnicka grupa
jeste, dodatno ilustrira konfliktnu prirodu etnonacionalizma i potvrduje
da njegovi korijeni ne leze u nekim hermeneutickim poduhvatima
vodenim kulturom, ve¢ u dubljim psiholoskim konfliktima koji 1 na
manifestnoj ravni ispoljavaju konfliktne karakteristike.

Na osnovu ovoga se moZze postaviti zanimljivo pitanje: ukoliko
a) etnonacionalisti teze definirati etnonacionalni identitet tako Sto ¢e
prihvatanje njihove ideologije biti ,,obavezujuce* da bi nekom bilo u
potpunosti priznata pripadnost etnickoj grupi b) sama ta ideologija nije
nesto Sto svi pripadnici kulture prihvataju kao zajednicko c) etnicitet
predstavlja organizaciju razlika koje se ticu kulture, zajednickog
znacenja, da li etnonacionalisti uopce imaju etnicki identitet? Odnosno,
da 1i je identitet kojeg oni nazivaju istim imenom kojim pripadnici
etnicke grupe koju ,,zastupaju nazivaju svoj etnicki identitet takoder
etni¢ki? Cini se da nije lahko dati potvrdan odgovor na ovo pitanje, a
zakljucak koji iz toga slijedi jeste da participacija u etnonacionalistickoj
ideologiji barem u odredenoj mjeri zahtijeva istupanje iz etnickog
identiteta grupe za koju se ta ideologija nominalno bori. Na
individualnom nivou, to stvara dvostruku kognitivnu disonancu; i u
pogledu definiranja same suStine (vlastitog) etnickog identiteta, jer je
ona definicija koju nudi etnonacionalizam inherentno kontradiktorna
(Sto koherentnu 1 integriranu samopercepciju Cini otezanom), i u
pogledu identificiranja sa pripadnicima vlastite etnicke grupe koji ne
prihvataju etnonacionalisticku ideologiju, kojiu o¢ima etnonacionalista,
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zbog spomenute kontradiktornosti, istovremeno zadovoljavaju i ne
zadovoljavaju kriterije za ¢lanstvo u etnonacionalnoj grupi.

6.0 Zakljucak

Ekstremni etnonacionalizam predstavlja patologiju etni¢ke
vezanosti, 1 zbog same Cinjenice da se radi o patologiji, svaka vrsta
negativne emocionalne reakcije koja se, sasvim oc¢ekivano, moze javiti
pri razmatranju ovog fenomena mora biti prevazidena, kao Sto i svaka
vrsta pausalne ocjene koja iz takvih negativnih emocija moze proizaci
treba biti odbacena; ako se radi o patologiji, nuzno govorimo o vrlo
slozenom setu faktora koji su ucestvovali u njenom razvoju, i o vrlo
slozenom setu posljedica koje ta patologija moze proizvesti. Veca
slozenost zahtjeva intenzivnije napore ka razumijevanju, ane intenzivniji
emocionalni odnos koji, bas kao $to je i slu¢aj sa intenzivnim emocijama
koje pobuduju etnonacionalisticke ideje, krivi percepaciju stvarnosti i
opstruira konstruktivan odnos prema njoj. Slozenost posljedica ogleda
se 1 u nacinima na koje se opstrukcije javljaju i manifestiraju, a posebno
je u tom smislu vazna €injenica da jedna opstrukcija, odnosno ometanje
jedne funkcije, vodi i pomaze opstrukcijama drugih funkcija. Da bi se
izbjegla Stetna pojednostavljivanja, treba imati na umu i to da se radi
o opstrukcijama funkcija, ne o njihovom potiranju odnosno potpunom
eliminiranju. Ne radi se dakle o potpuno determiniraju¢em odnosu, bas
kao $to ni kultura nema potpuno determinirajuéi utjecaj na elemente
koje konstituira, ve¢ se oni formiraju na osnovu njene interpretacije,
odnosno kroz proces koji ima svoje medijatorske varijable. To je mozda
jedna od sli¢nosti izmedu kulture i ideologije, iako etnonacionalizam
tezi da bude determinirajuci faktor, ali mu to ne uspijeva, dok kultura
nema tih pretenzija. Ukoliko bi o odnosu etnonacionalizam — etnicki
identitet poceli govoriti u terminima determiniranosti, to bi nas takoder
odvelo u gresku pretjeranog pojednostavljivanja i onemogucilo da taj
problem potpuno i ispravno razumijemo.

Ovaj rad imao je dva osnovna cilja (od kojih je prvi mozda bio vise
naglaSenusamom toku diskusije od drugog): ukazivanje na paradoksalnu
prirodu etnonacionalizma i ukazivanje na potrebu ,,spaSavanja“ etnickog
identiteta (prvenstveno njegovog kulturnog sadrzaja) od deformirajuéih
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utjecaja etnonacionalizma. Etnonacionalizam je paradoksalan na vise
ravni, ali je vazno bilo istaci i opisati razvoj i karakteristike tog paradoksa
na ravni njegovog odnosa sa etnickim identitetom. To je odnos u kojem
se, gledano svana, ne o¢ekuje sukob zbog toga §to etnonacionalizam
etnicki identitet ne samo da ne predstavlja kao nesto protiv ¢ega zeli
djelovati, ve¢ ga na odredeni nafin smatra glavnim razlogom svog
postojanja.

Cinjenica da je etnonacionalizam u sukobu sa etni¢kim identitetom
zvuci paradoksalno (iako je pravi paradoks ustvari u samoj prirodi
etnonacionalizma), ali je istovremeno i ohrabrujuca jer jo$§ jedan
faktor, i to onaj za koji se to najmanje ocekivalo, djeluje protiv
etnonacionalizma i moze biti protiv njega iskoriSten. Takoder, etiologija
etnonacionalizma na ovaj nacin postaje jasnija, i usmjerava nas da
uzroke za etnonacionalizam trazimo negdje drugo, ili barem da vise
paznje posvetimo nekim drugim determinantama.

Osim usmjeravanja paznje na druge faktore, ovo saznanje sugerira
da je na etnicki identitet potrebno poceti drugacije gledati. Privrzenost
etnickom identitetu ne znaci nuzno i etnonacionalizam, i izgleda da
je tu potrebno napraviti distinkciju izmedu nominalne privrZenosti
identitetu 1 sustinske. Nominalnu privrZzenost, koja se ispoljava u
okviru etnonacionalizma, karakterizira formalizam u odnosu prema
kulturnim sadrzajima etni¢kog identiteta, i negativan stav prema bilo
kakvim vrstama promjena u tom sadrzaju koji proizilazi upravo iz
tog formalizma. Sustinska privrzenost rezultira proaktivnim odnosom
prema kulturnoj gradi etnickog identiteta koja biva prigrljena zbog
prepoznavanja smisla koje je ljudski genij u njihovoj izgradnji nasao;
medutim, ovdje nema mjesta formalizmu, osim ako sam formalizam
nije sustina, niti rigidnosti. Ono §to je u sustinskoj privrZzenosti vazno
je razumijevanje adaptacijskih motiva i principa koji su vodili razvoj
odredene kulture, 1 sama privrzenost odredenim elementima kulture
nastaje ako se zaklju¢i da oni predstavljaju primjere dobre primjene
tih principa u postoje¢im okolnostima. U skladu s tim, sustinsku
privrzenost etnickom identitetu karakteriziraju selektivnost i teznja ka
razumijevanju njegovih temelja. Strategija koja bi tezila spre¢avanju
izbijanja etnonacionalistickog razmisljanja, a koja bi pri tome htjela
izbjeci da sama probudi osjecaj ugrozenosti identiteta, moze upotrijebiti
upravo strategiju koja razlikuje ova dva nacina privrzenosti etnickom,
ukazujuéi 1 na njegove pozitivne, konstruktivne strane, ali poti¢uci i
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samokriticki odnos. Time se ne negira u potpunosti vrijednost sada
prisutnih oblika kulturnog prilagodavanja, ali se joS$ viSe istice njihova
vaznost kao rezultata tendencije ka prilagodbi. Takoder, ne negira se ni
njegova vaznost za buducnost, jer osvjes¢ivanjem o tendencijama koje
lezeusustini kulturnograzvojapovecavase mogucénostdaljegnjegovanja
takve tendencije, identificiranjem greSaka koje su eventualno do sada
napravljene omogucava se njihovo izbjegavanje u buducnosti, a dalja
primjena onoga Sto se pokazalo kao adaptibilno nastavice davati svoje
rezultate. Treba podsjetiti da je kultura svakako nesto §to se mijenja, 1
svaki pokusaj njenog fosiliziranja u nekoj fazi razvoja po pravilu ostaje
samo na pokusaju, ¢ak i ako oni koji to pokusavaju to ne Zele priznati,
osvjeS¢ivanjem o tome da je za kulturu najvaznija tendencija koja ju
je kroz historiju pokretala, te osvjeS¢ivanjem o prirodi te tendencije,
moze se posti¢i kompromis izmedu uvjerenja o apsolutnoj vrijednosti
1 transhistorijskoj istosti kultura karakteristicna za etnonacionaliste
1 protoetnonacionaliste i cinjenica o njihovoj promjenjivosti i
nesavrsenosti. Upoznavanje sa pravim vrijednostima etnickog identiteta
1 njegovim funkcionalnim potencijalom otvara vrata i da se ukaze na to
kako psiholoska priroda etnonacionalizma ustvari ne olakSava njegovo
ocuvanje i unapredenje, ve¢ narusavanje, a time i uruSavanje, Sto bi
povecalo Sanse da se upravo kod osoba koje se smatraju najvjerovatnijim
generatorima ili nosiocima etnonacionalistickih ideja, onima koji su
mu privrzeni ili imaju izrazenu salijentnost etnickog identiteta, prema
njemu razvije odbojnost, i time ih se, umjesto nosiocima, u¢ini njegovim
protivnicima.
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ABSTRACT

Roman Sarah Waters The Little Stranger (2009.) problematizira pitanje klasnog iden-
titeta u poslijeratnoj Britaniji kroz gotskopostmodernistiCku zanrovsku matricu. Cilj
ovog rada je da ukaze kako se prisustvo spektralnih energija i poimanje klasnog identiteta
prozimaju kroz koncept uzviSenog (sublime). Polaze¢i od neprikazivosti kao kljuéne oso-
bine koncepta uzviSenog, analizirat ¢emo nikad u potpunosti artikulirane, historijske i
kulturoloske faktore presudne za konstrukciju klasne svijesti u jednom specificnom tre-
nutku britanske proslosti, kada se klasne granice prividno pomjeraju. Nadalje, ukazat ¢emo
na postmodernisti¢ke intervencije autorice unutar tradicionalnog gotskog zanra, ¢ime ¢emo
postmodernisticku svijest o neprikazivosti proslosti i kategorija kao sto je klasa, dovesti u
vezu sa problematikom konstrukcije identiteta kao temeljnom odrednicom gotskog romana.

Kljuéne rijeci: gotski postmodernizam, klasni identitet, neprikazivost, Sarah Waters, The
Little Stranger.

SARAH WATERS’ NOVEL THE LITTLE STRANGER AS A PLACE OF
SUMMONING AND CHALLENGING THE GHOSTS OF CLASS-RIDDEN
BRITISH PAST

Sarah Waters’ novel The Little Stranger (2009) problematizes the issue of class identity in
post-war Britain through the interplay of the Gothic and postmodernism. The aim of this paper
is to address the ways in which the presence of spectral energies and concepts of class iden-
tity become intertwined in the notion of the sublime. Acknowledging unrepresentability as a
key characteristic of the sublime, we shall analyze the never fully articulated historical and
cultural factors essential to the construction of class consciousness at a specific moment in
British history — when class borders were seemingly being redefined. Furthermore, we shall
draw attention to the author’s postmodernist intervention within the traditional gothic genre,
thus relating the postmodernist awareness of the unrepresentability of the past, and notions
such as class, to the issue of identity construction as a vital component of the gothic novel.

Key words: Gothic Postmodernism, class identity, unrepresentability, Sarah Waters, The Little
Stranger.
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1.0 Uvod

U jednom od svojih ranih intervjua, britanska autorica Sarah Waters
(1966.—), okarakterisala je vlastite romane kao ‘lezbijsko-viktorijanske
igrarije’, ¢cime je (ne)svjesno smjestila vlastito pisanje unutar skliskog
terena. Naime, s jedne strane, ova provokativna, autoironijska etiketa,
zajedno sa autori¢inom otvoreno$¢u u vezi sa vlastitom lezbijskom
seksualnom orijentacijom, zasigurno je privukla lezbijski dio njene
publike. Pisalaje o marginaliziranim ¢lanovima drustvau viktorijanskom
periodu (Zipping the Velvet, Fingersmith 1 Affinity) i Drugom svjetskom
ratu (The Night Watch), koriste¢i raskosne resurse nekad marginalnih a
danas iznimno popularnih, pa ¢ak i teorijski osvijestenih, Zanrova, kao
Sto su gotski roman te njegov izdanak triler, i na taj nacin se poigrala sa
(jo$) uvijek prisutnim drustvenim 1 knjizevnim stereotipovima.

S druge strane, nakon §to je objavilaroman The Little Stranger2009.
godine, gdje se naglo odmice od viktorijanske knjizevne i kulturoloske
matrice!, kao i manjinskih seksualnih grupa, autorica je iskusila
¢udljivu prirodu knjizevnog trziSta i svojevrsne virtualne bliskosti
izmedu autora i Citalaca, koja se danas ostvaruje putem razlicitih oblika
elektronskog komuniciranja. Na vlastito iznenadenje, Waters se nasla
u situaciji da odgovara na brojne upite o odsustvu lezbijskih likova u
njenom najnovijem romanu zbog ¢ega je, sude¢i po njenim izjavama,
zazalila $to je u kriticki diskurs o vlastitom pisanju upisala odrednicu
‘lezbijsko-viktorijanske igrarije’.

Moglo bi se re¢i da se pomenuta etiketa, koja je inicijalno
otvorila moguénosti za dekonstrukciju mnogostrukih apsoluta, poput
heteroseksualnosti ili moralne ozbiljnosti velike engleske knjizevnosti,
onako kako ju je elaborirao uvaZeni F. R. Leavis, naposlijetku, ipak,
pokazala ¢udesno subverzivnom. Naime, iako je smjelo destabilizirala
dugo uvrijezene hijerarhijske odnose kao S§to su heteroseksualnost-
homoseksualnost, isto tako je, unutar vlastitog marginaliziranog prostora,

! Tako se u ovom romanu Waters nominalno ne bavi viktorijanstvom, ne mozemo
da ne primijetimo tipicno viktorijansku opsjednutost pripadanjem kulturnom
drustvu i napredovanjem na drustvenoj ljestvici kod glavnog lika Faradaya, kao
i intertekstualni dijalog sa piscima devetnaestog stoljeca, kao Sto su Jane Austen i
Charles Dickens. Vidjeti vise u: Gilmour, R. (1994): ‘Pip and the Victorian Idea of
the Gentleman’. U: R. D. Sell (ed.) (1994): New Casebooks: Great Expectations.
London: Macmillan, 111.
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oformila novi centar, gdje mjesta ima samo za monolitne interpretacije
seksualne drugosti, zbog Cega je The Little Stranger, odmah svrstan
izvan Watersinog ‘lezbijskog kanona’. Premda je roman bio u uzem
izboru za prestiznu knjizevnu nagradu Man Booker 2009. godine i po
prodaji nadmasio za gotovo 50 posto pobjednicki roman Hilary Mantel,
reakcije koje su uslijedile nakon autori¢inog flertovanja sa nelezbijskim
temama, ukazale su na provizornost svakog poimanja granice koja
odredene skupine ili zanrove dijeli na one unutar i izvan, jer svako
pozicioniranje u drustvenom-knjizevnom prostoru neizostavno generira
nove centre 1 produbljuje margine tamo gdje nismo ni sanjali da moze
dosegnuti, u postmodernom diskursu nemilosrdno demitologizirani,
‘svekoliki ljudski um’.

Odmicu¢i se od jednog tabua, Waters se znatizeljno priblizila
drugom, tako S§to se odlucila pozabaviti nevidljivom mrezom rituala,
ceremonija 1 pravila koji kodiraju klasni identitet i klasne odnose,
fokusirajuci se na period odmah po zavrSetku Drugog svjetskog rata
u Britaniji. Pritom, autorica istrazuje kompleksnost klasnog identiteta
unutar fleksibilnih granica gotskog zanra koji u svojoj tradicionalnoj, a
1 u postmodernoj formi, pociva upravo na problematiziranju identiteta.
Kako je klasna ideologija usko vezana za konstrukciju identiteta?, gotska
narativna nit omogucava autorici da nesputano progovori o sukobima
inherentnim za definiranje klasnog identiteta kao drustvenog konstrukta
koji pociva na kulturolosko — historijski kodiranim kategorijama.
Shodno tome, roman The Little Stranger postaje mjesto ukazivanja i
problematiziranja duhova klasom opterecene britanske proslosti.

2.0 Drustveno — historijski kontekst ili sablasti poslijeratne
laburisticke Britanije

Nakon §to je u romanu 7he Night Watch ispricala pricu o Drugom

2 Sarah Waters i sama poti¢e iz nize srednje klase koja je u periodu o kojem roman
govori osjetila drazi drustvene mobilnosti. Njeni roditelji bili su prvi u porodici
koji su upisali fakultet, dok su njeni baka i djed sluzili u bogatim ku¢ama (Robert
McCrum, The Observer). S druge strane, da bi se izborila za slobodu po pitanju
vlastite seksualne orijentacije, Waters se morala kroz pisanje nanovo izgraditi kao
osoba da bi se odmakla od ideologije srednje klase, koja je oblikovala ne samo njen
identitet, ve¢ i1 knjizevnu matricu romana kao zanra jo§ od njegovih pocetaka u
osamnaestom vijeku.
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svjetskom ratu iz perspektive istospolnih parova, Sarah Waters je
odlucila da u narednom romanu produbi svoje istrazivanje 40-tih
godina proslog stoljeca, stavljajuci ovaj put akcenat na mrac¢nu stranu
pri¢e o drzavi socijalnog blagostanja i premoStavanju procjepa medu
drustvenim klasama. Pitanje klasne podijeljenosti britanskog drustva
ima svojevrstan status historijske c¢injenice koja kod historicara
istovremeno izaziva blagu nelagodu, ali i predstavlja temelj mnogim
mitovima o klasnoj odgovornosti onih visokopozicioniranih u sveopéem
‘prirodnom’ poretku.

U svojoj britkoj analizi britanskog drustva nakon 1945. godine,
uvazeni histori¢ar Arthur Marwick istice da, pored nekih historijskih
faktora kao Sto je Industrijska revolucija, koji donekle objasnjavaju
drustveno raslojavanje, presudan za nase razumijevanje pojma klase
je ipak subjektivni element. Umjesto jedinstvene definicije ovog
sveprisutnog drustvenog fenomena, utemeljene na objektivnom
istrazivanju, po Marwickovom misljenju, konstantno se suofavamo
sa razli¢itim iskazima i tekstovima u kojima pojam klase nikad nije
u potpunosti artikuliran. Isto tako, rijetko se o tom fenememu javno
raspravlja, Sto je narocito slu¢aj medu pripadnicima vise klase ¢ija
samozatajnost po pitanju vlastitog drustvenog polozaja ¢ini dio njihovog
moralnog kodeksa (Marwick, 1996, 35-36).

Ipak, unaprijed zadate predodzbe, precutno prihvacene norme
ponasanja i simboli mo¢i odreduju nase Citanje i pisanje o drustvenoj
klasi i upravo njena protejska priroda ¢ini je neodvojivim dijelom kako
privatnog tako i javnog diskursa Britanaca.

Imajuciu vidu ove osobenosti proizvodnje diskursa o klasi, posebno
interesantnim ¢ini se period kasnih 40-tih godina dvadesetog stoljeca
kada, bar naizgled, dolazi do redefiniranja klasnih granica i normi. Svi
su bili nemalo iznenadeni kada 1945. godine na izborima u Britaniji
pobjeduje Laburisticka stranka na c¢elu sa Clementom Athleeijem,
porazivsi konzervativca Winstona Churchilla koji je uzivao neosporni
status nacionalnog heroja. Svojim stranackim proglasom laburisti
promoviraju koncept poznat kao socijalna drzava, koji je osmislio
sir William Beveridge, pri ¢emu akcenat stavljaju na zaposlenje,
obrazovanje, stambenu politiku i zdravstvenu zastitu nezbrinutih
¢lanova drustva, stvarajuci tako sliku o prevazilazenju klasnih podjela i
osnazivanju radnicke klase.

Arthur Marwick 1 sam istiCe da se za vrijeme 1 poslije Drugog
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svjetskog rata Cesto javno govorilo kako ¢e rat potpuno izmijeniti
drustvenu strukturu, dokinuti klasne razlike i stvoriti neku vrstu klasnog
jedinstva. Ipak, ispod patriotskog zanosa i1 uzburkanih strasti, Marwick
vidi samo sklonost hiperbolama, karakteristicnim za ratove opcenito,
jer je klasna struktura u Britaniji ostala sustinski nepromijenjena. Jedina
vidljiva promjena je porast druStvene mobilnosti koja je zapravo bila
potvrda, odnosno cijena, znacajne uloge koju je radnicka klasa imala u
britanskoj pobjedi u ratu. Iako je laburisticka vlada svojim politickim
programom ucinila legitimnim ekonomske i politicke aspiracije radnicke
klase, bilo je sasvim jasno da to ni u kom slucaju nije podrazumijevalo
nestajanje viSe klase kao drustvene institucije. U prilog tome ide i
¢injenica da je ve¢ina prominentnih laburista, kao §to su Hugh Dalton,
sir Stafford Cripps 1 John Strachey, neosporno pripadala viSoj klasi, dok
je i sam premijer, Clement Athlee, iako je sebe u javnosti pozicionirao
unutar srednje klase, po svom porijeklu i obrazovanju, ipak, bio mnogo
blizi viSoj klasi. Isto tako, prividnost drustvene promjene se ogleda
i u tome §to su ¢lanovi vise klase i dalje vidno dominirali drzavnom
sluzbom, bez obzira na to koja je stranka bila na vlasti, tako da je u
periodu od 1949. do 1952. od ukupnog broja kandidata primljenih u
drzavnu sluzbu, njih 74 posto imalo diplome Oxforda ili Cambridgea
(Marwick, 2005, 81-82).
Marwickovaanalizakulturoloskihihistorijskih odrednica fenomena
klase u Britaniji sredinom dvadesetog stoljeca zanimljiva je i po pitanju
Marwickovog stava prema, u postmodernoj historiografiji, znacajno
osporenoj kategorijihistorijskeistine. Poznatkao gorljivi pripadnik grupe
historicara koji odlu¢no stoje na braniku tradicionalne historiografije,
odnosno tzv. empirijskog pristupa historijskim dokazima i vjere u
objektivnu historijsku istinu koja proizilazi iz historijskih ¢injenica,
Marwick ne pridaje veliki znac¢aj lingvistickoj komponenti historijskog
znanja. lako spominje tekstualnu posredovanost historijskog znanja o
klasnom identitetu te u jednom trenutku, mada s velikom rezervom,
navodi da su i romani mjesta gdje se definira klasa, sti¢e se dojam da
je ova neuhvatljivost i nestabilnost klasnog diskursa, po Marwickovom
misljenju, prepreka koju nekako moramo savladati da bismo dosli do
stvarnih statistickih opipljivih podataka. Upravo ovaj aspekt znanja
o proslosti teoretiCarka Amy Elias naziva nepredoCivim, jer ovisi o
vjecno odsutnom referentu tj. proslosti, pozivajuci se pritom na teoriju
o uzviSenom, koju ¢emo podrobnije razmotriti kasnije. Dakako, ovdje
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je bitno naglasiti da njena teorija ne pokuSava relativizirati potragu za
znanjem, veé u tu potragu ugraditi svijest o nepredocivosti proslosti i
viSestrukoj posredovanosti naSeg znanja. Na taj nacin otvara se prostor
u kom ¢e se promisljati ne samo o proslosti, ve¢ 1 o narativizaciji
historijskog znanja i ulozi histori¢ara u tom procesu.’

Citaju¢i roman Sarah Waters u svjetlu ovih prijepora, neumitno
se usloZnjava naSa percepcija poslijeratne Britanije, ispri¢ana iz ugla
doktora Faradaya, kao osobe koja nesigurno pluta meduklasnim
prostorom, otkrivaju¢i pritom niz sablasnih, neispisanih verzija
proslosti.

3.0 Koncept uzvisenog kao spona izmedu propitivanja klasne
pripadnosti 1 gotskog postmodernizma

Promisljajuci o znacaju prisustva gotskih elemenata u postmodernoj
knjizevnosti, Maria Beville nalazi niz sli¢nosti izmedu postmodernog
dobai ‘vladavine terora’ nakon Francuske revolucije, kada gotski roman
dozivljava svoj vrhunac, zbog ¢ega smatra opravdanim uvodenje naziva
‘gotski postmodernizam’ kao zasebnog knjizevnog Zanra. Spektralnost
postmodernogstanja,odnosnosveprisutnutemutekstualnog-historijskog
proganjanja 1 fluidnosti identiteta, smatra kljucnom poveznicom
izmedu gotskog i1 postmodernog. Pritom, liminalnost likova utemeljena
u gotskom romanu otvara prostor za promisljanje neprikazivih aspekata
subjektiviteta i realnosti u postmodernom romanu (Beville, 2009, 11-
15).

Nadalje, Beville isti¢e koncept uzviSenog (sublime) 1 njemu
bliskog osjecaja terora kao sustinske odrednice retorike gotskog i
postmodernog romana. Ukoliko koncept uzviSenog definiramo kao
osjecaj koji proizilazi iz iskustva koje izmice konvencionalnom nacinu
razumijevanja, pri ¢emu se rijeci i poredbeni pristup pokazuju potpuno
nedostatnim za iskazivanje iskustva pozicioniranog na samoj granici
razuma 1 izri¢aja (Shaw, 2007), namec¢u se brojne podudarnosti sa
osjecajem terora. Uprkos novim politickim znacenjima koja danaSnje
vrijeme dodjeljuje pojmu terora, Beville se fokusira na izvorno znacenje
ovog pojma kao potpuno li¢nog iskustva koje nas dovodi do samog ruba
svijesti gdje nam se otvara mogucénost spoznaje sustinskih aspekata

3 U tom smislu Amy Elias polazi od teorijskih promisljanja Haydena Whitea koji je i
jedan od zacetnika tzv. lingvistickog zaokreta u postmodernoj historiografiji.
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naseg bica koji su nespoznatljivi u naSem uobicajenim subjektivnim
referentnim okvirima (Beville, 2009).

Kao S$to se iz prethodnih napomena vidi, koncept uzviSenog,
posebno u knjizevnosti, oduvijek je bio povezan sa uzitkom koji
proizilazi iz stanja intenzivne, zastrasujuce, potpune samospoznaje
(romantizam) ili sa nostalgijom zbog njenog izostanka (modernizam).
Promisljajuci ulogu koncepta uzvisenog u postmodernoj misli, Lyotard
naglaSava neprikazivost kao imanentnu karakteristiku koncepta
uzvisenosti, pozivajué¢i se na kantovsko tumacenje uzvisenog iskustva
u kom se stapaju zadovoljstvo 1 bol tj. zadovoljstvo proizilazi iz boli.
S obzirom na to da je takva iskustva nemoguce prikazati, iako imamo
predodzbu o njima, u postmodernizmu je ideja o njihovoj neprikazivosti
sadrzana unutar samog prikaza, ¢ime se uskracuje utjeha koju donosi
sudjelovanje u kolektivnoj nostalgiji za nedostiznim. Postmoderna
vizija uzvisenog traga za novim formama, ali ne zato da bismo u njima
uzivali, ve¢ da bi nam usadila $to jacu svijest o neprikazivosti (Lyotard,
1984). Shodno tome, koncept uzvisenog se poima kao razorni dogadaj
koji izaziva krizu kritiCke misli 1 kao takav se opire racionalistickoj
aproprijaciji (Shaw, 2007).

Ukoliko sagledamo pitanje klasnog identiteta u britanskom drustvu
u svjetlu prethodne analize pojma uzviSenog, namece se povezanost
u pitanju predocivosti i artikuliranosti koncepta klase. U velikoj mjeri
ovisna o duboko subjektivnom iskustvu i intertekstualno prisutna u
svim nasim promi$ljanjima (drustvenih) identiteta, kategorija klase
sustinski je neprikaziva i kao takva predstavlja svojevrsnu sablast koja
neizostavno prati svaki pokusaj definiranja identiteta. U tom smislu,
ovdje ¢emo Citati prisustvo spektralnog u romanu The Little Stranger u
svjetlu problematiziranja preSutno prihvacene, sveprisutne, kulturolosko
—historijski kodirane kategorije drustvene klase kao neodvojive
komponente britanskog identiteta. Pritom, element natprirodnog u
romanu ne proizvodi osjecaj horora, koji paralizira imaginaciju, veé¢
osjecaj terora koji daje tek nagovjestaj zla i groteske te otvara prostor
za temeljna ontoloSka propitivanja (Beville, 2009).

3.1 Gotski intertekst u The Little Stranger

Roman The Little Stranger, iako ponesSto povrSno okarakterisan
kao gotska prica sa elementima trilera, osim §to je ‘razoCarao’ lezbijski
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dio C(itateljstva, ‘razoCarao’ je 1 ljubitelje trilera. Umjesto gotske
prenaglaSenosti i melodrame, autorica nam nudi beskrajno usporenu
naraciju kojom dominira vjesto iskonstruiran privid normalnosti, tako
da samo povremeno mreskanje na briZljivo ispoliranoj povrsini romana
ukazuje na postojanje zlokobnog Drugog.

Glavni lik 1 pripovjedac je Faraday, doktor opcée prakse u
Engleskoj po zavrSetku Drugog svjetskog rata, kojeg je porijeklo
iz radnicke porodice ucinilo emocionalno i druStveno nesigurnim.
Njegova neprilagodenost posebno dolazi do izrazaja u trenutku kada
novoizabrana laburistiCka vlada, pod parolom drzave socijalnog
blagostanja, nudi moguénost uspostavljanja drugacije druStvene
ravnoteze, krojene po mjeri, do tada uglavnom drustveno nevidljivog,
pripadnika radnicke klase. Isto tako, vlada, nizom kompromisa,
pokusava usaglasiti dotadasnju tradiciju prodaje i kupovine lije¢nickih
praksi i novouspostavljenu socijalnu mjeru uvodenja drzavne kontrole
nad zdravstvenom zastitom (Childs, 2006). Time se otvara novi prostor
za transformaciju drustvenih identiteta, odnosno drustvenu mobilnost,
ali Faraday, iako je 1 sam iskoristio mogu¢nost da se kroz obrazovanje
odmakne od svojih radnickih klasnih korijena, pokazuje gotovo
ovisni¢ku privrzenost hijerarhijskom poimanju klasne svijesti koja ga
je izvorno oblikovala. Kao drusStveni preobracenik, Faraday se krece
unutar liminalnog prostora tzv. nize srednje klase, koja je, po rijeima
Terryija Eagletona, razapeta izmedu civiliziranih uzvisenih drustvenih
rituala ¢ijim dijelom Zele postati i opskurnih korijena koji stalno prijete
da ih nepovratno usisu (Eagleton, 2005).

Waters aktivira narativni potencijal skriven u ideoloskom kontekstu
poslijeratne Britanije, tako Sto jednoli¢nost Faradayevog profesionalnog
1 privatnog Zivota suo€ava sa prijeko potrebnim izazovom u formi
slu¢ajnog poznanstva sa nekad iznimno bogatom porodicom Ayres
koja je od svojih prijeratnih privilegija sacuvala samo porodi¢nu ku¢u
Hundreds Hall kao jedinu vezu sa njihovom nekada$njom klasnom
nadmo¢i. Nakon S§to postaje porodi¢ni ljekar 1 ¢est gost u Hundreds
Hallu, Faraday, u maniru gotskog junaka, postepeno otkriva patolosku
opsjednutost nekad velicanstvenim, a sad oronulim, zdanjem porodice
Ayres.

Ipak, uzbudenje koje ¢italac tradicionalnog gotskog romana osjeca
usljed dramati¢nih obrata ovdje potpuno izostaje, a autorica vjesto
manipulira ¢itaoCevom narativnom zudnjom, ocudavaju¢i monotone
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dane u zidinama Hundreds Halla i Faradayeve razgovore sa uku¢anima.
No, upravo sitni detalji Ayresovih svakodnevnica nepogresivo ukazuju
na njihovu emocionalnu disfunkcionalnost koja se zlokobno nadvija
nad vidljivom finansijskom nemoc¢i. Gospoda Ayres, nakon Sto je
izgubila muza, konstantno pokuSava odrzati privid otmjenog Zivota, a
njen sin Roderick nije u stanju preuzeti odgovornost nasljednika velikog
imanja, niti sprijecti prodaju velikih dijelova porodi¢ne zemlje za gradnju
op¢inskih stanova, koje laburisti ponosno najavljuju u svom politicCkom
programu, dok je kéerka Caroline prisiljena da se odrekne nezavisnosti
1 dode zivjeti s majkom 1 bratom kako bi im pomogla voditi kuc¢u koja
joj, kao Zenskom potomku, nikad ne¢e zakonski pripadati. Odlucivsi da
ostanu u Hundredsu i odbivsi da se povinuju druStvenim promjenama u
kojima ne prepoznaju njihov nekadasnji nacin zZivota, ¢lanovi porodice
Ayres postaju dobrovoljni zatvorenici kuce ¢ija osobenost i zatomljena
unutrasnja energija neporecivo evociraju slike gotskih zamkova.
Medutim, istinski obrisi gotskog zapleta naziru se kroz Faradayevu
ulogu naratora jer i kuéa i njeni stanari postaju objekti njegovog
intenzivnog pogleda, s obzirom na to da postoje samo unutar granica
njegove nemastovite, usporene naracije. Faradayeva jednostavna
narativna sredstva u potpunosti ogoljuju ¢lanove porodice, a posebno
Caroline, za koju silno Zeli vjerovati da je objekt njegove pozude* jer
bi njihov brak bio jedini prirodan epilog Faradayevog isfantaziranog
odnosa sa Hundreds Hallom 1 njegovim stanarima. Preuzevsi ulogu
briznog prijatelja koji ¢ini brojne sitne usluge, Faraday pronalazi
istinsku duhovnu hranu u nelagodi i1 zbunjenoj zahvalnosti Ayresovih.
Njihova blizina i ranjivost kod njega stvaraju iluziju o pripadanju, ali
1 osjecaj odgovornosti 1 obaveze da zastiti Hundreds kao mjesto moci,
za §to, po njegovom misljenju, Ayresovi vise nisu sposobni. Umjesto
prekomjerne zudnje, tipi¢ne za gotske likove (Mishra, 1994), koja se
obi¢no manifestira kroz izrazitu fizicku potentnost, kod Faradaya je
dominantan jedva suspregnuti psiholoski nagon da sedira svoje Zrtve
u potpunu pasivnost, kako bi mogao prozivjeti svoju fantaziju. Na
savrseno oCuvanoj povrsini ugladene drustvene komunikacije istice se
Faradayeva opsesivna potreba da ugusi svaki otpor Carolininog tijela i
uma, ocisti njene, ne-njegove ruke i kupi novu prikladnu odjec¢u, ¢ime

* Sam Faraday definiSe osjecaje prema Caroline kao ostatke bijesa koji su se nekako
preobrazili u zudnju (Cf. Waters, S. (2009): The Little Stranger. New York: Penguin
Group).
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se neodoljivo namece (prigodno gotska) analogija sa nekrofilijom,
a Faraday se transformira iz nemastovitog posmatraca u gotskog
uzurpatora.

Potpuna internalizacija tipi¢nih osobina pripadnika vise klase, kao
Sto je morbidni strah od pokazivanja slabosti u javnosti ili razotkrivanja
privatnosti, te posesivna uznemirenost pri pomisli da bi Hundreds Hall
mogao ponovo otvoriti vrata gostima nakon niza usamljenih godina,
pretvaraju Faradaya u neuvjerljivu mimikriju, odnosno pasti§® Zivota
vise klase®.

Hundreds Hall, kao i svi gotski zamkovi, nije samo °’prostorni
referent, osloboden svake dvoznacénosti, jer on uvijek ujedno predstavlja
1 sjediSte moc¢i” (Mishra, 1994, 52). On postaje mjesto bolnog, pa
cak 1 prikriveno nasilnog, sukoba izmedu otmjene proslosti i oronule
sadasnjosti, izmedu Susan, prerano preminule kéerke gospode Ayres za
kojom ona nikad nije prestala tugovati, i Catherine i Rodericka, koji
su majku razocarali samim tim $to su se rodili, te izmedu Faradayeve
brizljivo konstruirane stvarnosti i utiSanih glasova u ku¢i, koje on ne
zeli Cuti.

Ove zatomljene energije uprizoruju se kao spektralne sile koje
ostavljaju ujede davno preminule Susan na tijelu njene majke, ponovo
djecijom rukom iscrtavaju zidove, pomjeraju stvari te izazivaju pozar
u Roderickovoj sobi, zbog ¢ega on dozivljava nervni slom. Iako su
posljedice ovih neobjasnjivih dogadaja fatalne — Roderick zavrSava u
dusevnoj bolnici, gospoda Ayres izvrSava samoubistvo, a Caroline je
pronadena mrtva u kuéi uo€i njenog prvog istinskog pokusaja bijega
u nezavisan zivot — Faraday, kao pripovjedac, ne dozvoljava da prica
poprimi gotske proporcije. Umjesto toga, gotski intertekst u romanu
suptilno ocuduje eluzivni diskurs klase, ¢ime je jedan od definiraju¢ih
aspekata onoga $to zovemo britanski nacionalni identitet dekonstruiran
kroz ironijsko preispitivanje drustvenog, kulturoloskog i politickog

5 Tako se znalenje pojma pastiS§ u ovom slucaju moze protumaditi kao blisko
Jamesonovoj definiciji istog, znacenja koja proizilaze iz novonastalog Faradaya
mnogo su kompleksnija od puke imitacije.

¢ Nepostojanost njegovog identiteta ogleda se i u odsustvu liénog imena, tako da ga
kroz ¢itav roman oslovljavaju sa ‘doktor Faraday’. Interesantno je da su prevodioci
romana na holandski jezik cak kontaktirali autoricu i trazili da im kaze ime glavnog
junaka jer bi to zvucalo prirodnije u prijevodu, na $to je ona, naravno, odgovorila da
sve i da Faradaya ima ime, nikad im ga ne bi otkrila.
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nali¢ja nacionalnog identiteta. Ako tome dodamo i autori¢ino vjesto
poigravanje sa stereotipima o umjerenosti i kontroliranosti kao
odrednicama nacionalnog karaktera, (gotski) diskurs o klasi dodatno se
usloznjava i ironizira.

3.2 Kartezijansko — racionalisticki diskurs kao izvor nasilja

Polaze¢i od pretpostavke Marie Beville da opstanak gotskog zanra
nije primjer opstanka ‘najsnaznijih’ u knjizevnosti, ve¢ opstanak toposa
narativne protuteze prijeko potrebne u savremenoj knjizevnosti (Beville,
2009), uvidamo koliko je Sarah Waters svjesna krhkosti ove ravnoteze,
Sto pokazuje stalnim propitivanjem razli¢itih knjizevnih i kulturoloskih
datosti. Stoga kartezijansko — racionalisticki diskurs pripovjedaca
istovremeno uspostavlja i podriva narativhu ravnotezu romana, jer
predstavlja dominantni realisticni modus pisanja, ali i pukotinu na
njegovoj besprijekornoj povrsini ispod koje se ukazuje njegov gotski
narativni doppelgdnger.

Shodno tome, Faradayeva doktorska profesija ¢ini ga idealnim
objektivnim posmatracem, ali i jedinim ‘dijagnosti¢arem’ natprirodnih
pojava u Hundreds Hallu. On pokusava oblikovati granice stvarnosti i
dijagnosticirati stanje uma Ayresovih, Sto je tipi¢an kartezijanski pogled
izvana, gdje razum gotovo nasilnim metodama dodjeljuje identitet
stvarima 1 pojavama. Kad ne moze da objasni ponaSanje nekog od
Ayresovih, klasificira ga pod kategorijom ‘osjetljivi nervi’ili ‘umor’, te
na taj nacin iznova potvrduje predrasude o tipicnim obrascima ponaSanja
pripadnika vise klase.

Ipak, njegova ograni¢ena sposobnost da razumije natprirodne
pojave u ku¢i ga ne svodi samo na ulogu pukog recipijenta znacenja.
Upravo suprotno, njegova pripovjedacka nepouzdanost ostavlja mu
pregrst manevarskog prostora da konstruira vlastitu verziju price i
nametne je kao validnu ¢ime Faraday zauzima mjesto aporije unutar
samog teksta.” Tako se uvijek osje¢ao kao drustveno nevidljivi Drugi,
sad je konacno u poziciji da bude jedini legitimni tumac¢ dogadaja,
doktor koji ¢e dati kona¢nu dijagnozu mentalnog stanja Ayresovih i
na taj nacin ih neumoljivim racionalistiCkim diskursom izmjestiti iz

7 Isto tako, Faraday je tipi¢ni nepouzdani pripovjedac kojeg Linda Hutcheon smatra
jednim od definiraju¢ih aspekata historiografske metafikcije, ¢ime se potvrduje
njegova aporijska funkcija, te on postaje mjesto unutrasnjeg urusavanja teksta.
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njihove pozicije moéi te im dodijeliti status iracionalnog Drugog.

Nadalje, diskurs racionalizma, kao jedna od definirajucih
karakteristika prosvjetiteljstva, ovdje se podudara sa Faradayevom
podsvjesnom potrebom da pretvori Hundreds u svojevrstan Panopticon
u kojem su ljudi 1 dogadaji disciplinirani u nedvosmislena znacenja pod
njegovim budnim pogledom. Sto vise pokusava razdijeliti®, analizirati i
kontroliratisvijetunutar Hundreds Halla, ¢ime zazivasustinske odrednice
prosvjetiteljske misli, ¢italac snaznije osjeca prisustvo jednog potpuno
drugacijeg lica Doba razuma koje je ‘’izobli¢eno klasnim podjelama
i druStvenim tenzijama, (...) u osnovi brutalno i ¢esto neuroticno, te
prozeto politickom, moralnom 1 psihickom nestabilnoS¢u” (Castle,
1995, 7). Kao i u Foucaultovoj analizi Benthamovog Panopticona,
Faraday upravlja Hundredsom pretvorivsi ga u laboratoriju mo¢i gdje,
bez upotrebe fizicke prisile, suptilnom psihickom manipulacijom u
potpunosti kontrolira umove svojih Sti¢enika (Foucault, 1995).

Konac¢no, namjerna monotonost njegovog narativnog glasa, skupa
sa potisnutom, ali sveprisutnom frustracijom zbog vlastite klasne
pripadnosti, generira viSe nasilja nego tipi¢no prenaglasene strasti u
gotskim romanima i upravo iz tog nasilja rada se razarajuca spektralna
energija koja usmréuje Ayresove.

4.0 Zakljucak

S obzirom na dvosmislen zavrSetak romana, ¢itaoCeva narativna
zudnja, kao i zudnja za nekom vrstom historijske zaokruZenosti
1 koherentnosti, suoCena je sa frustriraju¢om ravnoduSno$éu i
samodopadnos¢u naratorskog glasa. Saznajemo da, nakon Sto Caroline
Ayres odbije Faradayevu bracnu ponudu, temelji njegovog imaginarnog
posjednickog prava na Hundreds Hall nepovratno se uruSavaju. PokusSaji
da je urazumi zavrSavaju ubistvom iza kojeg stoji fizicki brutalan um,
privremeno osloboden zatocenistva razuma. Ironijski otklon unutar
gotske pripovijedne strukture 1 ideoloskog konteksta romana ocituje se
kroz ¢injenicu da upravo seoske glasine o ukazivanju duhova spasavaju
Faradaya od odgovornosti pred sudom u korist zvanicne interpretacije
dogadaja po kojoj je “’Hundreds, zapravo, pokleknuo pred historijom,

8 Da bi drzao ukucane pod kontrolom, Faraday se pobrinuo da Roderick Ayres, nakon
nervnog sloma, bude trajno smjesten u dusevnu bolnicu, ¢ime je eliminisao ¢lana
porodice koji je naruSavao ravnotezu njegovog imaginarnog sklada unutar kuce.
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nesposoban da drzi korak sa neumoljivim promjenama. ...a Ayresovi,
nespremni da koracaju u susret novom vremenu, jednostavno su izabrali
bijeg; bijeg u samoubistvo, u ludilo”® (Waters, 2009, 463).

Autorica se na ovaj nacin poigrava sa reakcionarnim i
revolucionarnim'® potencijalom gotskog zanra, ali i drustveno —
politickih promjena u laburistickoj Britaniji poslije Drugog svjetskog
rata. Naime, s jedne strane, ona konstantno aludira na sublimnu, odnosno
oslobadajucu, prirodu gotskog diskursa i pomjeranja unutar drustvene
hijerarhije koja obecava laburisticka vlada, dok, s druge strane, svojim
odlu¢nim narativnim rezovima ukazuje da se ‘’gotski zanr oduvijek
poigravao sa hronologijom, posezao za imaginarnom prosloscu,
¢eznuo za druStvenom stabilnos¢u koja nikad nije postojala, te zalio za
viteskim obrascima ponaSanja koji su pripadali viSe svijetu bajki nego
stvarnosti”’ (Bruhm, 2002, 259), ¢ime ujedno demitologizira slavnu
1 dostojanstvenu proslost britanskog druStva u kojem je promisljanje
identiteta oduvijek neodvojivo od klasne svijesti'.

Pritom, autori¢in stilski minimalizam predstavlja efektan kontrast
strahotama proizaslim iz perioda koji su se dramati¢no urezali u
historijsku svijest zapadnog drustva i kao takvi postali neiscrpna
inspiracija za gotski zanr, $to je slucaj sa Francuskom revolucijom.
Izabravsi poslijeratnu Britaniju i period poznat kao doba strogosti,
Stednje 1 oskudice, kao svoju historijsku destinaciju, Waters, bez
pribjegavanja melodrami 1 ekstravagantnim narativnim tehnikama,
uprizoruje strahotu (terror) i ljepotu koje proizlaze iz trenutaka kad
se urusavaju ideologije, kao Sto je ona o historiji kao konstantnom
progresu, te na taj nacin nenametljivo destabilizira niz binarnih opreka
1 datosti na kojima pociva drustvo Zapada.

® Svi prevodi citata u radu, osim ako nije drugacije naznaCeno, su prevodi L.
Mulali¢.

10 Ovu formulaciju nalazimo u kritickoj studiji Maggie Kilgour ¢iji naslov The Rise of
the Gothic (Nastanak gotskog romana) svjesno intertekstualno upucuje na naslov
kanonske studije Iana Watta iz 1950-ih godina o nastanku romana u Engleskoj (7he
Rise of the Novel), te na taj nacin daje svojevrstan autoritet dugo osporavanom
gotskom zanru i upisuje ga u knjizevni kanon.

' Klasna struktura dru$tva je, uz manje modifikacije, do danas ostala neodvojiv
dio promisljanja druStvene stvarnosti, jer Britanija nema kontinentalnu tradiciju
kategorije gradanstva niti americku tradiciju druStvene i geografske mobilnosti od
kojih je svaka znacajno utjecala na percepciju klase (Marwick, 2005, 78).
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ABSTRACT

U ovom radu razmatrat ¢u Ishmael Reedov roman Mumbo Jumbo kao primjer otvorene i slobodne
forme koja za strukturalne principe ima jazz i voodoo. Polazna tocka ovoga rada istrazuje ideju
improvizacije kao oznake za slobodu, koja istice same znacajke jazza i voodooa. Reed koristi
zapadnjacku formu naracije u formi romana, ali se ujedno i opire tradicionalnoj naraciji koristeci
fragmente, polifoniju, otvorenu formu i postmodernu kao vlastiti odgovor na postoje¢i sterilni i
predvidljivi zapadnjacki roman. Reedova Jes Grew epidemija se posmatra kao nova manifestaci-
jaimprovizacije i slobode koja se opire zapadnjackom monoteizmu, tumacenju povijesti i racio-
nalnosti. Znacaj Mumbo Jumboa je u tome §to uspjesno preispituje zapadnjacku logocentri¢nu,
uglavnom bjelacku, racionalnu povijest neubiajenom i improviziranom otvorenom formom.

Kljuéne rijeci: Mumbo Jumbo, jazz, voodoo, neohoodoo, polifonija

JAZZ AND VOODOO AS STRUCTURAL PRICIPLES IN ISHMAEL
REED’S NOVEL MUMBO JUMBO

In this paper I discuss Ishmael Reed’s novel Mumbo Jumbo as an example of an open and
free form which jazz and voodoo use as their structural principles. The starting point of this
paper explores the idea of improvisation as a signifier for freedom, echoing the very fea-
tures of jazz and voodoo. Reed uses a western style narrative in the form of a novel, while
simultaneously resisting traditional narration by using fragmentation, polyphony, open form
and elements of postmodernism as his own answer to the contemporary sterile and pre-
dictable Western narration. Reed’s “Jes Grew” epidemic is seen as a new manifestation of
improvisation and freedom which undermines Western monotheism, history, and ra-
tionality. The importance of Mumbo Jumbo lies in successfully challenging the Western
logocentric, mainly white, rational history through an unusual and improvised free form.

Key words: Mumbo Jumbo, jazz, voodoo, neo-hoodoo, polyphony
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1.0 Uvod

Americki pisac Ishmael Reed objavio je svoj tre¢i roman Mumbo
Jumbo 1972. godine, u eri kada je postmoderna knjizevnost na svom
vrhuncu. Ovaj roman ne samo da reflektira postmodernu epohu u
knjizevnosti, nego je na jedinstven nacin odraz burne americke povijesti,
pogotovo 60-tih godina proslog stoljeca, dekade koje se najvise sje¢amo
po John F. Kennedyju, Martin Luther Kingu, njihovim ubojstvima,
zatim po zabrani rasne segregacije u Skolama, javnim mjestima i na
poslu, pa sve do Woodstocka i prvog Covjeka na Mjesecu. Ishmael
Reed uspjesno je prenio raznovrsnost burnih povijesnih dogadaja u
Mumbo Jumbo na jedan originalan, dovitljiv 1 zabavan nacin u okviru
postmoderne knjizevnosti. Knjizevni kriticar Harold Bloom svrstava
Mumbo Jumbo medu najznacajnije romane zapadnog kanona, a
kronoloski ga smjesta u zadnje doba koje je nazvao kaoti¢no. (Bloom,
1994). I sam naslov romana Mumbo Jumbo je konotacija kaoti¢nosti,
konfuzije, izmijeSanosti, ali i besmislice.

Ironi¢no je da se Mumbo Jumbo svrstava medu najznacajnije
romane novijeg zapadnjackog kanona, a pri tome izri¢ito i otvoreno
kritizira cijeli pojam Zapada i njegove podobne produkte. Ishmael Reed
je upravo koristio jednu zapadnjacku formu narativa, roman, da bi se
poigrao s okosStalim principima koje brojni autori kroz povijest koriste
uz neznatne izmjene. Moze se lako uociti da se Reed oslanja na druge
postmoderniste, te da se vodi glavnim idejama John Bartha iz njegovog
eseja The Literature of Exhaustion 1 Roland Barthesovim The Death
of the Author? Barthov esej o smrti romana najvise kritizira ustajali
1 iscrpljeni knjizevni realizam, a tvrdi da su njegovi, kao i romani
njegovih suvremnika, takvi da imitiraju formu romana od autora koji
imitira ulogu autora.’ Barthesov esej o smrti autora takoder je utjecao

' U Oxfordovom jednojezickom rje¢niku za pojam mumbo-jumbo navodi se da je to
jezik ili obred koji izgleda kompliciran i zna¢ajan, ali koji je u sustini bez pravog
smisla ili znacenja; besmislica.“ (prev. D.NJ.) Cf. Wehmeir, S., ed. (2000): Oxford
Advanced Learner’s Dictionary of Current English. Oxford: Oxford University
Press, 836.

Barthov esej objavljen je prvi put u Casopisu The Atlantic (1967), a Barthesov u
Casopisu Aspen (1967).

3 Cf. Barth, J. (1984): ‘The Literature of Exhaustion’, U: The Friday Book: Essays

and Other Nonfiction. London: The Johns Hopkins University Press, 52-76.
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na Reeda, pogotovo ideja o limitiranju teksta tako $to bi se tekstu dao
jedan autor i samo jedna interpretacija, kao i teza da jedinstvo teksta
ne lezi u njegovom podrijetlu, tj. u autoru, nego u njegovom odredistu,
tj. u Citateljima.* Ishmael Reedova djela se stilski i ideoloski uklapaju
u postmoderno razdoblje knjizevnosti, ali on ipak unosi odredene
inovacije, osobna iskustva, iskustvo Afroamerikanaca i svoja osobna
ubjedenja koriste¢i zapravo postmodernu samo kao njemu ideoloski
blizak knjizevni pravac od kojeg posuduje tehnike i djelomi¢no stil.

U ovom radu polazi se od teze, improvizacija je klju¢ni element
Mumbo Jumboa. Reed zagovara neohoodoo, frazu koju je sam osmislio,
a koja implicira prakticiranje rituala, folklora i spiritualnosti u Americi
(1 Juznoj 1 Sjevernoj), koje bi bilo van okvira krs¢anstva i1 organiziranih
religija. Neohoodoo je u sustini Reedova varijacija voodooa, o ¢emu
¢e nesto kasnije biti rije¢i. Posto Reed koristi improvizaciju u Mumbo
Jumbou, a improvizacija podrazumijeva slobodu, ne ¢udi sto Reedov
roman nema uobic¢ajenu formu i §to mu je struktura bazirana na necemu
identi¢no fluidnom i teSko definiranom kao §to su jazz i voodoo.
Poglavlje Jes Grew upravo ¢e posluziti za analiziranje najznacajnijih
Reedovih stavova. Forma Jes Grewa je otvorena i slobodna gdje je
improvizacija od izuzetnog znacaja. Jes Grew objedinjuje glavne
ideoloske stavke romana i uvodi jazz i voodoo kao organske tvorevine
Reedovog umjetnickog izricaja.

U centralnom poglavlju rada analizirat ¢e se struktura samog
romana. Ukazat ¢e se na to da Mumbo Jumbo ima elemente detektivskog
romana, ali da se ne radi o detektivskom romanu, niti o tradicionalnom
romanu u Sirem smislu, odnosno da su elementi detektivskog romana
prisutni isklju¢ivo da bi ih autor mogao parodirati. U ovom dijelu ¢e
takoder biti objasnjeno zasto jazz i voodoo mozemo smatrati osnovnim
strukturalnim principima Mumbo Jumboa. Bit ¢e ukazano na njihovo
medusobno ispreplitanje na svim nivoima romana, ali 1 unutar
pojedinacnih fragmentiranih dijelova romana.

Jazz i voodo ¢e biti zasebno razmatrani u dva potpoglavlja. Pri
tome ¢e biti koriSten sam roman kao primarni izvor, intervju s autorom,
ali 1 glazbena teorija o jazzu i znana istrazivanja o voodoou. Bakhtinova
teorija o polifonom romanu bit ¢e takoder razmatrana uz polifoniju kao

* Cf. Barthes, R. (1967): ‘The Death of the Author’, Aspen, no. 5-6. Dostupno na:
http://www.ubu.com/aspen/aspen5Sand6/threeEssays.html#barthes  (pristupljeno:
10.4.2012.).
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tehnickom terminu iz glazbene teorije. Likovi iz romana, pogotovo
Papa La Bas, Black Herman, Abdul Hamid, Hinckle von Vampton i
Earline, posluzit ¢e za predocenje glavnih Reedovih teorija i ubjedenja.
Clanci i knjige autora, medu kojima se izdvajaju Harold Bloom, Brian
Nicol, Philip E. Simmons, Rober Gover, John N. Duvall, W. Lawrence
Hogue 1 Gerhard Hoffmann, bit ¢e koriSteni za potvrdu argumenata iz
samog rada, ali i iz romana.

2.0 Jes Grew — otvorena, slobodna 1 improvizirana forma

Jezgruromana ¢ine dogadajipovezanistzv.,,Jes Grew* epidemijom.
Sam autor je poprilicno konfuzan na pocetku romana o tome Sto je
zapravo Jes Grew. Simptomi onih koji su inficirani Jes Grewom su takvi
da ti ljudi ,,rade glupe senzualne stvari, da su u stanju ,,nekontrolisane
pomame®, da se ,,vrte poput riba“, da izvode nesto Sto se zove ,,Eagle
Rock i Sassy Bump®, te da ,,zude za relevantnoséu® (Reed, 1996, 2). °
Razna izvje$¢a ukazuju da je u pitanju psihi¢ka epidemija, te da ,,ako Jes
Grew postane pandemija, to ¢e znaciti kraj civilizacije kakvu znamo*
(Ibidem).

Jasno je da se Reed poigrao s rije¢ima, pa tako njegova Jes Grew
epidemija aludira na jazz kao glazbeni pravac, odnosno na stanje onih
koji su prihvatili jazz, koji ga izvode, plesu, ili jednostavno, stanje onih
kojisuodusevljeni jazzom.¢ S druge strane, Duvall primjecuje u Jes Grew
pandemiji i sam fenomen postmoderne. (Duvall, 2008). Ako imamo na
umu da autor napominje da se jedna slicna epidemija dogodila 1890-ih,
Jes Grew se onda moZe posmatrati kao nova manifestacija jazza, ali i
voodoa, jer ima kako spiritualnu tako i glazbenu stranu. Hoffmann tvrdi
da Ishmael Reed prakticira Neohoodoo umjetnost kao izazov autoritetu,
mrtvoj zapadnjackoj povijesti 1 zapadnjackim kulturnim vrijednostima
koji su nalik na smrt i koji zavrSavaju entropijom (Hoffman, 2005).
Neohoodooizam u Mumbo Jumbou je u sustini Jes Grew. Epigrami
podcrtavaju spiritualnu i glazbenu prirodu Jes Grewa. To je “neki
nepoznati prirodni fenomen” koji se ne moze objasniti, povezan s

3 Prijevod ovih i svih ostalih citata i ulomaka iz izvora na engleskome jeziku uradio
autor teksta.

¢ Igra rijeci: jazz grew, just grew i Reedov termin Jes Grew za imaginarnu epidemiju
su fonetski veoma sli¢ni.
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najranijim ragtime pjesmama cije se “rije¢i nisu mogle odstampati, a
¢ija je melodija bila neodoljiva i nije pripadala nikome” (Reed, 1996,
9). Jes Grew je u stalnoj potrazi za tekstom koji bi ga striktno definirao,
ali zbog svoje fluidnosti uspjesno odbija biti definiran, tako da zapravo
nitko to¢no ne zna $to je Jes Grew. Duvall uocava u tom upornom
odbijanju definiranja da Jes Grew takoder odbija tipi¢nu relaciju oznake
1 oznacenog, te da se ta relacija nikako ne usavrSava kroz interpretaciju
i jezik (Duvall, 2008). To je upravo ona ideja koju Nicol ukazuje kod
de Saussurea da su ,,jezik i1 svijet uvijek razdvojeni, a meduprostor je
nemoguce premostiti (Nicol, 2009, 6).

Narator romana jasno navodi da Jes Grew trazi svoj tekst: ,,I tako
Jes Grew trazi svoje rijecCi. Svoj tekst. Jer ¢emu sluzi liturgija bez
teksta?* (Reed, 1996, 6). Zapravo se namece pitanje da li je u takvom
jednom okviru uopée neophodno da Jes Grew ima svoj pismeni trag i
preciznu definiciju, jer Reed jasno aludira na dvije suprotne tradicije:
africku usmenu tradiciju 1 zapadnu pisanu tradiciju. Robert Elliot Fox
uocava heteropaniju elemenata u Mumbo Jumbou koji su izvedeni
ne samo iz modernistickog kolaza 1 postmodernistickih brikolaznih
tehnika, nego takoder i iz jazza, za kojeg je vazno napomenuti da je
bio prva verzija americke moderne, ali i postmoderne, a upravo je ta
heteropanija elemenata odlika Jes Grewa 1 analogna je sinkretizaciji
obozavanja africkih i drugih boZanstava u voodoou, mnogobrojnim
varijantama gumba’, ali i afroameri¢kom iskustvu. (Bloom, 1994). Te
razli¢ite manifestacije istog stanja mogu biti jazz, voodoo, Mumbo
Jumbo Katedrala, Black Herman, Papa La Bas, ili ¢ak Mumbo Jumbo
kao roman. Ono ¢ime ih je Reed tematski povezao u romanu je Jes
Grew 1 suprotstavivsi ih Wallflowerovom poretku, odnosno atonistima
koji izvrSavaju naloge Wallflower poretka predstavljenih s Hinckle
Von Vamptonom, irono¢no nazvanim ,,Velikim Majstorom prezivjelih
Vitezova Templara“ (Reed, 1996, 67).

Recenzent Vance Bourjaily sumira Mumbo Jumbo tako §to tvrdi
da knjiga predstavlja jazz (ili ,,jes’ grew®, kao Sto to Reed zove), kao
okida¢ epidemija koje se stalno vracaju i koje oslobadaju ljudski duh,
a koje nam kroz povijest dolaze iz Afrike, a zatim sa Haitija i New
Orleansa, uvijek protivne eliti kojoj ulijeva strah (Bourjaily, 1987).

7 Gumbo kao jelo je sli¢cno Mumbo Jumbou kao romanu - ima puno sastojaka i sve je
izmijesano. UobiCajena varijanta jela zahtijeva dosta zacina, razno povrée (paprika,
celer, luk, rajcica), pilecu juhu, kobasice te ribu i Skampe.
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Mumbo Jumbo kao roman, ali i kao tekst iz buduénosti, svakako je u
neraskidivoj vezi s temom o Jes Grewu. Jerrett smatra da se Mumbo
Jumbo moze opisati kao pokusaj predstavljanja Jes Grewa, termina
kojeg s izmjenama i dopunama Bourjailyove definicije, mozemo zvati,
ne jazzom, nego duhom koji animira jazz, kvasac od kojeg je nadoslo
doba jazza (Jarret, 1999, 146). Medutim, nepravilno bi bilo fokusirati
se samo na jazz kao jedini element Jes Grewa, jer je voodoo identi¢no
znacajan kako za strukturu romana, tako 1 za Jes Grew kao jedan od
najznacajnijih tematskih okvira Mumbo Jumboa.

Za Knjigu Thotha (Book of Thoth) na neki se nacin moze tvrditi
da je Jes Grew tekst. Nju prevodi Abdul Hamid, Reedov predstavnik
islama u njegovom kolaznom romanu. Abdul Hamid se nada da ce
sa svojim prijevodom uzdrmati zapadnjacku kulturu, a smatra da je
Jes Grew epidemija prevara, praznovjerje te da jedini pravi put nudi
islam. (Reed, 1996). Reed koristi lik Abdul Hamida da bi ukazao da
nema nekih fundamentalnih razlika izmedu kr§¢anstva predstavljenim
Wallflowerovim poretkom, 1 islama, predstavljenim Abdul Hamidom,
tj. da monoteisticke religije sputavaju Covjekov duh ne daju¢i mu
prostora da slobodno razmislja. U romanu se navodi jednak stav islama
1 krS€anstva prema Zenama, zadovoljstvu, emocijama, panteizmu i
politeizmu. (Reed,1996). Ne treba zato Cuditi Sto je Abdul Hamid na
kraju odlucio spaliti Jes Grew tekst, tj. Knjigu Thotha. U sekciji romana
koju nam Reed predocava rukopisom, Abdul Hamid objaSnjava da je
odlucio ,,spasiti“ svijet od te knjige i njene ideologije tako Sto ¢e spaliti
tu ,,zIu guju putenosti (Reed, 1996, 202). Medutim, ono Sto on ne
shvata je da Cinjenica da Knjiga Thotha nije jedini 1 konac¢ni tekst Jes
Grewa. Ona moze biti uniStena i spaljena, ali ¢e se opet vratiti u jednom
drugom vremenskom periodu i u jednom drugom obliku.

U slijede¢em centralnom poglavlju 1 potpoglavljima navodi se
niz primjera na osnovu kojih se smatra da Reed ipak zeli ista¢i da Jes
Grew treba imati neki oblik pisanog teksta kako bi bio definiran, te
kako bi ga u konacnici Zapadnjaci mogli ozbiljno shvatiti. Najocitije
je upravo pomenuto evoluiranje Jes Grew epidemije kroz povijesne
dekade. Neuspjeh Jes Grew-a u 1920-im, ali i ranije u 1890-im, znaci
da Jes Grew zeli na¢i svoj tekst u buduénosti. U tom slucaju sam
roman Mumbo Jumbo, kao tekst iz buducnosti, mogao bi se smatrati
novom (uspjeSnom) manifestacijom Jes Grewa, odnosno novom
improviziranom inkarnacijom spaljene Knjige Thotha.
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3.0 Struktura Mumbo Jumboa

Kriticar W. Lawrence Hogue napominje da je struktura Mumbo
Jumboa djelomicno oblikovana strukturom tradicionalne detektivske
price (Hogue, 2002). Papa La Bas, hoodoo detektiv, je u potrazi
za izgubljenim tekstom do kojeg pokusava doci prije krizara koji
ga zele unistiti 1 tako suzbiti Jes Grewa. Pored ovoga prisutna je
nevjerovatna mreza intriga, zavjera, prevrata i ubistava. Medutim, iako
Mumbo Jumbo ima elemente detektivskog romana, ipak se ne radi o
detektivskom romanu, niti o tradicionalnom romanu u Sirem smislu.
Elementi detektivskog romana prisutni su isklju¢ivo da bi ih autor
mogao parodirati. Phillip Simmons dodaje da radnja Reedovog romana
»promovira znacajniji projekt Reedove karijere: konceptualizaciju i
promociju Neohoodooa, Reedovog termina za globalnu kulturuurazvoju
baziranu na pluralistickom, multikulturalnom shvacanju povijesti*
(Simmons, 1997, 90). To pluralisticko shvacanje povijesti prema tome
mora biti fragmentirano, kao $to je 1 Reedov roman u fragmentima.

Fragmenti nejednakih duljina su rasporedeni bez nekog posebnog
logickog rasporeda, u maniru naslova romana. Mumbo Jumbo zapravo
potkopava cCitavu ideju o linearnosti 1 percipira je kao nesto negativno
(Hogue, 2002). Nelinerna forma romana pomaze u cilju da se dokaze
kako ¢ak i jedna tako slobodna forma moze funkcionirati kao narativ,
jer Citatelji ipak uspijevaju pratiti radnju u jednom tako zbrkanom
romanu kao $to je Mumbo Jumbo. Vezano za fluidnost, Hogue takoder
tvrdi da je ideja o fluidnosti strukture akorda jazz muzicara srodna
strukturi 1 sadrzaju Mumbo Jumboa (Ibidem, 2002). Uz ovu Hogueovu
observaciju mozemo dodati da su fluidnost, i otvorena slobodna forma
takokoder vezani za voodoo, koji je pored jazza jo$ jedan strukturalni
princip romana. U suStini, ova dva principa bi se trebala smatrati kao
jedan jer su nerazdvojivi i medusobno se ispreplicu u romanu. Ishmael
Reed je u jednom intervjuu usporedio svoj stil pisanja s tradicionalnim
jelom iz Louisianae, zvanim gumbo:

,,Gumbo je poput metafore za moj stil pisanja... (Gumbo ukljucuje)
moguénost izvrsnih i ukusnih kombinacija. Mislim da ja to $to
pokusavam uraditi u izvrsnim i ukusnim kombinacijama... Uzmete
vitezove templare, jednu ideju iz zapadnjacke povijesti, i New
Orleans jazz i slikarstvo i glazbu i sve ove stvari stavite skupa u
gumbo... Sad, ono $to ja radim je ono $to bi slikar nazvao kolazem,
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§to je jedna veoma stara forma kojom se oni sluze, a to je ono §to
sam ja htio ukljuciti u svoja djela. Tako da sam uzeo raznolike ili
razlicite elemente i dao im neku vrstu organskog jedinstva. Slikari to
rade. Glazbenici to rade. Zasto to ne bi mogli raditi pisci?* (Young,
1995, 53-54)

Ova verzija bosanskoga lonca najbolje opisuje Reedov stil
pisanja. Ni gumbo se ne priprema samo na jedan nacin, nego uglavnom
improvizira s onim sastojcima koji su dostupni. Kao §to ne postoji jedan
jedinstven recept za gumbo, tako ne postoji niti jedna definicija 1 nacin
sviranja jazza, kao ni jedan nacin prakticiranja voodoa. To su otvoreni
pojmovi skloni stalnim promjenama, koji konstantno evoluiraju, a svaka
individua ih mozZe obogatiti 1 dalje unaprijediti.

Northrop Fryeova teorija da mit i metafore daju strukturu
knjizevnosti djelomi¢no je primjenljiva u Reedovom slucaju.
(Frye, 1992). Reed stvara vlastiti mit o atonistima koji se oslanja na
egipatsku mitologiju i boga sunca Atona, a Wallflowerov poredak bi
u tom smislu predstavljao zapadnjacku, uglavnom bijelu kulturu,
stvorenu na kapitalizmu 1 kr§¢anstvu. Medutim, Reed ipak Zeli ukazati
da su i kapitalizam 1 kr§¢anstvo samo ljudski konstrukti koje je po
njemu potrebno ili odbaciti ili dalje mijenjati. Autor Mumbo Jumboa
suprotstavlja dva razli¢ita mita, mit o Osirisu (ukljucujuéi pri tome i
Isis, Thoth 1 Dionysusa) i mit o Setu, gdje kroz mit o Setu, koji se opet
stalno isprepli¢e s onim o Osirisu, analizira neuvjerljivu asimilaciju
paganskih bozanstava u kr§¢anstvo, vitezove templare 1 Knjigu Thotha.
Hart uocava da je za Fryea osnova druStva mitska i narativna, a ne
ideoloska 1 dijalekticka, (Hart 1994, 19) sto je u Reedovom slucaju
medusobno isprepleteno. Nemoguce je diskutirati samo o mitskom
okviru Reedovog romana bez ideoloske osnove, kao $to je nemoguce
analizirati jazz i voodoo kao strukturalne principe Mumbo Jumbo bez
pominjanja jednog od ova dva komplementarna principa.

3.1 Jazz kao strukturalni princip

Ishmael Reed viSe voli da ga usporeduju s jazz glazbenicima nego s
drugim postmodernim piscima. Tako je u jednom intervjuu bio upitan, da
li je opravdano uporedivati njegova djela s djelima drugih postmodernih
autora kao $to su William Burroughs, Kurt Vonnegut i John Barth koji
takoder pokusavaju da preispitaju zapadnjacku logocentricnu formu
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knjizevnosti, na §ta je Reed odgovorio da bi vise volio da usporeduju s
jazz glazbenicima kao Sto su Charles Mingus i Charlie Parker, nego s
pomenutim postmodernim piscima (Young, 1995). Razlog moze biti u
tome $to je i sam Reed glazbenik koji je svirao trombon u nekoliko jazz
bendova, §to mu je svakako pomoglo da uzme ono najbolje od jazza i
prenese gau jedan drugi medij. Hogue smatra da Reed upravo koristi jazz
estetiku kako bi potkopao osnovno, odnosno elementarno rasudivanje
i pokazao kako su roman i zapadnjacka metafizika konstrukti (Hogue,
2002). Autor Mumbo Jumboa je €ini se namjerno izabrao jazz estetiku,
jer je njegov princip pisanja blizi jazz glazbeniku nego tradicionalnom
zapadnjackom romansijeru. Reed u istom intervjuu objasnjava Youngu
da su Mingus i Parker glazbenici koji su poznati po fluidnosti akordne
strukture, kao §to su 1 postmodernisti poznati po fluidnosti reCenica, a
upravo Reed pokusava da radi ono §to je Parker radio s pjesmom Night
and Day. Charlie Parker nije napisao tu pjesmu, nego Cole Porter, ali
ono §to je Parker uradio s njom je upravo improviziranje tako da je
Night and Day postala mnogo vise od toga §to je prethodno bila, sto je
po Reedu ekvivalentno onome $to on radi sa zapadnjackim romanom i
detektivskom formom (Young, 1995).

Kao §to se to ¢esto naglasavau Mumbo Jumbou, jazz ima korijene u
ragtimeu i duboko je povezan s afroamerickom tradicijom. Improvizacija
je ujazzu od izuzetne vaznosti. Kao i voodoo, jazz ima brojne varijacije
i podzanrove: tako npr. Jes Grew u Mumbo Jumbou bi se uklapao u
vremenski period pada Dixielanda i rasta popularnosti big-band jazza
(okvirno 1920-te). Jazz je kasnije evoluirao u avangardniju formu
free jazza, ali 1 stapao se s drugim glazbenim pravcima u tzv. fusion.
Naravno, ovo je samo par primjera Sirokog spektra jazz podzanrova, ali
ono $to je uvijek ostalo glavna odlika jazza je njegova slobodna forma
u Sirem smislu i izuzetan znacaj improvizacije.

Svi tehnicki termini vezani za jazz kao $to su tehnika leitmotiva,
call-and-response, polifonija, poliritmija i sinkopacija, mogu se pronaci
uMumbo Jumbou. Henry Louis Gates Jr. uocio je daje formalna metafora
za Reedov nacin pisanja najvjerovatnije be-bop stil jazza. Gates daje
primjer ranije pomenutog Charlie Parkera koje bi ponekad svirao jedan
akord na alto-saksofonu, zatim ga ponovio i obrnuo da bi ¢uo ono $to
je upravo odsvirao (Gates, 1989). To je upravo ono S§to Reed radi u
Mumbo Jumbou, npr. on uvodi paralelnu pricu o Knjizi Thotha (Book
of Thoth), ali je je ne razvija odmah vracajuéi joj se tek dosta kasnije.
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U stvari, Citatelj tek dobija puni smisao koji stoji u Knjizi Thotha u 52.
poglavlju kada se njena povijest i znacenje tek objasne i1 smjeste u Siri
kontekst. Na ovaj nacin, Knjiga Thotha se moze smatrati leitmotivom
romana, gdje bi Jes Grew u ovom sluc¢aju bio najocigledniji leitmotiv.
Nesto sli¢no se moze reci 1 za likove kao Sto su Papa La Bas s jedne
strane 1 Hinckle von Vampton s druge. Fragmentirana naracija nam ne
dozvoljava da odmah shvatimo njihove uloge u romanu, ali je jasno da
predstavljaju dvije suprotsavljene struje razmisljanja i djelovanja.

Call-and-response (poziv-i-odgovor) je pojam koji se uglavnom
asocira uz glazbu. Ovaj termin jednako je stvar drustvene integracije
kao 1 predmet glazbene strukture (Gioia, 1997). Vecina dijaloga u
Mumbo Jumbou je bazirana na ,,call-and-response formi, narocito
dijalozi izmedu Black Hermana i Papa La Basa, pa ¢ak i njihova
zajedniCka diskusija s Abdul Hamidom, likom kojeg Reed koristi da
bi napravio paralelu izmedu kr§¢anstva i islama. ,,Call-and-response*
pored pomenutog takoder doprinosi i razvitku radnje. Gioia smatra
da je ,,call-and-response* africkog podrijetla, a da reflektira kulturu u
kojoj se fundamentalna zapadnjacka odvojenost publike od izvodaca
prevazilazi (Ibidem). U Mumbo Jumbou, duh Jes Grewa je ono $to
prevazilazi sve, a njegovi pozivi su odgovori onih koji su ,,inficirani*
njime. Pored dijaloga, razne teme prisutne u romanu su te koje
funkcioniraju na istom principu poziva-i-odgovora. Tako npr. Jes Grew
tema prvo predstavi jazz, ali odmah slijede voodoo konotacije kao
svojevrsni odgovor na jazz poziv. Jo§ jedan primjer poziva-i-odgovora
je Black Hermanov egzorcizam nad Earline (o samom egzorcizmu vise
u slijede¢em potpoglavlju).

Polifonijska priroda jazza se takoder moze uocCiti u Mumbo
Jumbou. Ako uzmemo u uvid da je polifonija glazbena tekstura koja
je karakterizirana s dvije ili viSe melodija jednakog znacaja ili interesa
odsvirane simultano, tako da niti jedna melodija ne zvuci kao glavna
melodija,* onda mozemo prihvatiti Gatesovu ideju da je Reedov
roman ,,jedan veliki crnacki intertekst, prepunjen intratekstom koji se
odnose jedan na drugi unutar teksta Mumbo Jumboa i koji se takoder
referiraju izvan svojih okvirova na sve one pomenute tekstove, kao i
na one tekstove koji nisu pomenuti tj. imenovani, ali na koje se poziva
kroz skrivene reference, ponavljanje i obrat™ (Gates, 1989, 256). lako

8 Konsultirana je Britannica Online Encyclopedia; ¢lanak o polifoniji dostupan na:
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/469009/polyphony.
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se naizgled moze uciniti komplicirano, ono $to Gates zapravo kaze je
to da je Mumbo Jumbo nova manifestacija Jes Grewa koja ukljucuje
sve prethodno znane i neznane tradicije, uvjerenja i prakse, te da je
Mumbo Jumbo kao roman slijedeci korak Jes Grew evolucije. Paganski,
biblijski, zapadnjacki, i africki elementi, kao 1 Citava povijest svijeta je
kombinirana i prepri¢ana na jedan novi naéin. Cak i vizualna strana
romana posjeduje od slika do citata, i shodno tome doprinosi kulturalnoj
i tekstualnoj polifoniji, a po Mvuyekureu ti elementi ,,pri¢aju svoje price
ili se pozivaju na izvore na koje aludiraju* (Mvuyekure, 2007, 93).

Iako je Bakhtin vezao polifoniju uz Dostojevskog, njegova teorija
o polifonom romanu je u ovom slucaju usko povezana s polifonijom u
jazzu koji je strukturalni princip u Mumbo Jumbou.’ Moguce je tvrditi
na osnovu ve¢ pomenutih primjera o polifoniji da je Mumbo Jumbo
polifoni roman u Bakhtinovom smislu jer imamo mnogoglasje i u
ideoloskom 1 u vjerskom smislu. To mnogoglasje takoder razdire neke
likove, kao npr. Earline, ali za razliku od Dostojevskog, Reedovi likovi
se uglavnom bore s viSeglasjem kroz monologe, a dosta rjede kroz
dijaloge (za primjer viseglasja koji nalazi svoj izraz u dijalozima moze
se uzeti zajednicka diskusija Papa La Basa, Black Hermana i Abdul
Hamida u 12. poglavlju romana). (Reed, 1996, 32-39).

Poliritmija bi u ovom smislu bila bliska polifoniji. To je istodobno
zvucanje razliCitih ritmi¢kih obrazaca uz vrlo ¢esto izmjenjivanje
kontrastnih metrickih formula.'® Likovi u Mumbo Jumbou imaju
uglavnom svaki svoj glas, a Reed im uz to jos dodaje i jedinstven ritam
naracije. Svaka naracija vezana za pojedinog lika je tako u jednom
ritmu koji je ¢esto suprotstavljen ritmu naracije koja je vezana za nekog
drugog lika. Pomenuti dijalozi, ali i monolozi takoder imaju jedan ritam
koji se veze za jednog lika, dok se drugi veze za drugog itd. Tako je
naracija o Jes Grewu ritmicki suprotstavljena naraciji o atonistima, ali
isto tako je npr. naracija Papa La Basa metricki razli¢ita od Hinckle von
Vamptonove, iako se vrlo ¢esto ispreplicu.

Vezano za ritam i poliritmiju, vazno je spomenuti i sinkopaciju koja
se isto moze uociti u Reedovom romanu. Ako uzmemo da je sinkopacija

° Vise o polifonom romanu u: Bakhtin, M. M. (1984): Problems of Dostoevsky’s
poetics - Theory and History of Literature, Volume 8. Minneapolis & London:
University of Minnesota Press.

10 Konsultirana je Britannica Online Encyclopedia; ¢lanak o poliritmiji dostupan na:
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/469088/polyrhythm.
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termin koji se koristi za smetnje ili prekid regularnog tijeka ritma,
odnosno ritmi¢ko naglaSavanje necega §to se obi¢no ne naglasava, onda
sinkopaciju mozemo povezati s fragmentacijom Mumbo Jumboa. Stalni
prekidi osnovne naracije u romanu bi bili prema tome ekvivalentni
sinkopaciji u jazz pjesmi, ali takoder i razni netekstualni materijali
ruéno pisano pismo, citati, letci i oglasi). Reed nije poStovao linearno
poimanje vremena 1 tijeka naracije pa je tako prezentirao simultano vise
narativa, a te sekvence 1 fragmenti narativa nisu poredani kronoloski.
Sukladno tome, naracija o Jes Grewu se razvija u isto vrijeme s onom o
Buddy Jacksou u 7. poglavlju.

Svi pomenuti tehnicki termini koje mozemo prepoznati u jazzu, a
koji su uoceni i u Reedovom romanu doprinose slobodnoj i otvorenoj
formi romana.'' Naglasak je stavljen na improvizaciji, a Reed implicira
da je uspjesniji onaj tko moze vise improvizirati. Vezano za likove u
romanu, mlade generacije u Mumbo Jumbou (Berbelang i Charlotte) ne
uspijevaju improvizirati i ,,0sjetiti*“ Jes Grew, napustaju ga u potpunosti
1 zato moraju prema Reedovoj logici umrijeti. Od mladih generacija
jedino je izuzetak Earlinein slu¢aj gdje imamo dva glasa unutar jednog
lika (njen i loae, tj. nekog duha koji je opsjeo). Ona je jedina od mlade
generacije koja uspijeva improvizirati i vjerovati u Jes Grew, §to je i
jedan od glavnih razloga zaSto ostaje ziva. Earline je ujedno i primjer
viSeglasja, to¢nije dvoglasja, unutar jednog lika, $to mozemo tumaciti
1 kao primjer polifonije unutar jednog lika. Njena prvobitna odluka da
napusti La Basa i neohoodoo bila je pod utjecajem Berbelanga, ¢ija
se organizacija pod imenom Mutafikah zalagala za popravljanje Stete
nanesene kolonizacijom, ona je za vrac¢anje ukradenih umjetnickih djela
u zemlje podrijetla, ali je viemenom potpala pod utjecaj zapadnjackih
svjetonazora. Ako se sagleda i sama Mutafikah organizacija, mogu
se takoder uociti brojni jazz principi u malom. I u ovoj organizaciji
uocljive su polifonija, poliritmija i sinkopacija, jer imamo jednu struju
predstavljenu Berbelangom i drugu Thorom, jedinim bijelcem medu
njima koji ih ironi¢no u konacnici 1 izdaje, te tako omogucava ubojici
Biff Musclewhiteu da ih sve ubije, osim Earline koja je na vrijeme
uvidjela da se Berbelang i njegova druzina amerikanizira u negativnom

' Za dodatna i detaljnija objasnjenja svih pomenutih tehnic¢kih termina u glazbi
autor teksta savjetuje konsultiranje knjige: Stainer, J. i Barrett, W. (eds.) (2009): A
Dictionary of Musical Terms. Cambridge: Cambridge University Press.
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3.2 Voodoo kao strukturalni princip

Bitno je naglasiti da ne postoji samo jedan nacin prakticiranja
voodooa, niti je voodoo jedan zatvoreni i strogo definirani niz uvjerenja.
Zapad obic¢no veze voodoo sa sotonizmom, vracanjem i crnom magijom,
dok Reed u svojim djelima i intervjuima smatra da je zapravo rije¢ o
necem suprotnom. Voodoo kao termin se teSko moze definirati, narocito
ako uzmemo u obzir njegove razli¢ite i vrlo Cesto kontradiktorne
varijante kao $to su: hoodoo, vodun, vodou. Vodun, vodou ili voodoo se
obi¢no veze s religioznim obicajima Zapadne Afrike, a opisuje se kao
izvedenica najstarijih svjetskih religija koje su bile prisutne u Africi jos
od pocetka ljudske civilizacije.'?

Haic¢anski voodoo i voodoo iz Louisianae, odnosno New Orleansa
podvrste su africkog voodooa i uklju¢uju neke svoje pojedinosti i
specifi¢nosti. Haicanski voodoo je kombinacija tradicionalnih africkih
uvjerenjaafrickihrobovaiz XVIstolje¢akojisubili primoranidaprihvate
krs¢anstvo (Gordon, 2000). Louisianski voodoo bi u ovom smislu bio
lokalna varijanta hai¢anskog voodooa koja ukljucuje religiozne i etnicke
znacajke, te specifi¢nosti tog regiona, i tako joS viSe obogacuje voodoo
1 doprinosi raznolikosti. Hoodoo je blizak louisianskom voodoou, a
sam termin je poznat od 1875. godine i odnosi se na kulturne i duhovne
prakse koji su se mogli nac¢i u predkolonijalnoj zapadnoj Africi (Britt,
2008)." Anderson pak navodi da je hoodoo isklju¢ivo ,,prakticiranje

12 Posto je voodoo otvorena forma religioznih uvjerenja koja se kroz povijest
prenosila usmenom predajom pa samim tim nema ni tocne definicije voodooa, niti
postoje istinski pismeni autoriteti u ovom podrucju, moguce je, a sukladno voodoo
nacelima i viSe nego pozeljno, konsultirati izvore koje su slobodno dostupni na
internetu. Jedan takva stranica je ,,African Holocaust (Maafa)®, s raznim podacima
dostupnim o afri¢koj povijesti i kulturi. Dio vezan za voodoo dostupan je na: http://
www.africanholocaust.net/news_ah/vodoo.htm.

13 Zanimljivo je da se u jednom internet rje¢niku voodoo terminologije, kojeg je pisala
izvjesna Denise Alvarado, navodi za louisianski voodoo da je to “afroamericki sustav
prakticiranje magije u narodu koji se obi¢no prenosio s generacije na generaciju”
(Dostupno na: http://www.mysticvoodoo.com/voodoo-fags.htm), Sto se donekle
kosi s prethodnim i Reedovim ubjedenjima, ali potvrduje slijedeéi citat. Medutim,
ova raznolikost definicija upucuje samo na to da je rijec o fluidnoj formi koju nitko
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afroameri¢ke magije* (Anderson, 2008, 2).

Iz par navedenih primjera o€ito je u pitanju je Citav spektar razli¢itih
,definicija“ voodooa i njegovih lokalnih varijanti. Navedeno je njih par
djelomi¢no kontradiktornih da bi se pokazalo da nije u pitanju jedna
strogo definirana religija ili uvjerenje, kao $to je slu¢aj s monoteistickim
religijama. Voodoo zapravo potkopava racionalnu zapadnjacku kulturu
s svojom improvizacijom i slobodnom formom. Voodoo je otvoren za
stalna nadopunjavanja, evoluiranja i improvizacija, kao §to i Ishmael
Reed polaze¢i od improvizacije konstantno nadopunjava naracije
Mumbo Jumboa. Simmons je u pravu kada tvrdi da se sam naslov
Reedovog romana ,,igra s eurocentri¢nim poimanjem crnackog jezika i
religija na isti nacin kao Sto se besmislena zbrka pastiche teksta igra s
bivstvovanjem* (Simmons, 1997, 91).

Sam Reed u jednom invtervjuu objasnjava da neki ljudi misle da je
voodoo crnacka estetika, ali da on poima voodoo kao nesto §to je uvijek
bilo eklekti¢no i §to kupi sve moguce ideje na koje nailazi (Gover,
1978). Prema tome, Reed ostavlja mogucnost da voodoo prihvate i
bijelci koji su voljni i koji se mogu oduprijeti duboko ukorijenjenoj
zapadnjackoj racionalnosti 1 monoteistickim religijama. Voodoo uzima
brojene elemente od paganizma, kr§¢anstva i islama, ali i od drugih
religija 1 uvjerenje, 1 kanalizira ih u jednu novu slobodnu formu. U
istom intervjuu, Reed naglasava da voodoo ne pravi pregrade u umu, jer
je je um otvoren, nema kraja i uvijek ima novih iskustava koje se mogu
dodati, bilo ,,stvarnih® ili nestvarnih (Ibidem). To znaci da isto kao
Sto je um otvoren za nove spoznaje, tako je i voodoo otvoren za nove
potencijalne utjecaje. Takoder, ako bi se u buducnosti pojavila neka
nova religija, voodoo bi uskoro sigurno prihvatio neke njene elemente 1
unaprijedio svoju slobodnu, u potpunosti otvorenu formu.

I sam Ishmael Reed prihvata neke zapadnjacke koncepte i dalje
ih razvija. Najocitiji je primjer taj Sto korisiti roman kao formu svog
narativa, a s druge strane, isto koristi postoje¢i koncept hoodooizma i
nadograduje ga na neohoodoo. Robert Gover smatra da Reed na taj nacin
amerikanizira hoodoo, ali bez negativnih konotacija. (Gover, 1978). Ono
Sto Reed radi zapravo je improvizacijai daljnja nadogradnja voodooa po
njegovim osobnim uvjerenjima. Reed smatra da je neohoodoo otvoren
za svakog Covjeka i da vjeruje da je svaki Covjek umjetnik, a svaki
umjetnik svecenik. (Reed, 1972, 20-25). Britt takoder navodi Reedov

sasvim to¢no ne moze opisati rijecima.
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imperativ da se koristi raznoliki materijal, razli¢iti nacini ekspresije 1
aluzije iz brojnih drugih kultura, kako popularnih tako i tradicionalnih,
jer su Afrikanci u Americi imali malo resursa 1 morali su raditi s onim
Sto je bilo raspolozivo; §to je u zapravo neohoodoo u svojoj sustini
(Britt, 2008). Vezano za pomenuto, jedan primjer iz Mumbo Jumboa
moze posluziti kao ilustracija improvizacije unutar voodoo tradicije,
a deSava se u 40. poglavlju kada Black Herman izvodi egzorcizam
nad Earline. Citatelj je ve¢ upoznat s &injenicom da Papa La Bas nije
uspio u prethodnom pokusaju egzorcizma. Razlog njegovog neuspjeha
je objasnjen u slijede¢em poglavlju kada mu Black Herman ukaze na
greske. Black Herman kaze La Basu da ne bude Sarlatan, da ne radi sve
po knjizi, da se otvori 1 da improvizira (Reed, 1996).

Drugi razlog Black Hermanovog uspjeSnog egzorcizma je taj
Sto se uspio direktno obratiti loai opsjednute djevojke. Termin loa
potjece od hai¢anskog termina Iwa koji se korist za glavna bozanstva u
voodoou (Anderson, 2008). Loae bi bile neka vrsta duhova u voodoou,
gdje bi se u konacnici Jes Grew mogao identificirati kao neka nova
loa.'* U samom romanu se navodi da su to ,,neki nepoznati prirodni
fenomeni“ (Reed, 1996, 11). Loae se mora sluziti i hraniti, a ne moliti
se njima kao u krsc¢anstvu. Jedan voodoo prakticionar upravo i tvrdi
da voodoou zapravo znaci ,,sluzenje duhovima* (Anderson, 2008, 82).
Kada je duh posluZen i nahranjen, kao u slucaju opsjednute Earline, tek
onda moZe napustiti svog ,,domacina®. Ritual posluzivanja i hranjenja
loaa je prethodno objaSnjen u 12. poglavlju romana, gdje se radnja
odvija u Katedrali Mumbo Jumbo. Na osnovu ranije kritike, Papa La
Bas pokazuje zelju da unaprijedi svoje prakticiranje voodooa i pri tom
vise improvizira. Njegovo sjediste, Katedrala Mumbo Jumbo je samo
jos jedan simbol koji Reed koristi da demistificira zapadnu kulturu 1
kr§¢anstvo. Katedrala Mumbo Jumbo je ujedno i simbol improvizacije,
jer uspjesno stapa krs¢anski pojam katedrale i termin mumbo jumbo
koji se viSe veze za africku tradiciju, u Reedovom slu¢aju uz voodoo,
ali i jazz. S Mumbo Jumboom koji je, kao i Katedrala Mumbo Jumbo,
otvoren za promjene, Reed nam daje tekst koji je dio Jes Grewa na isti
nacin kao $to je jazz jedna od manifestacija Jes Grewa. U pitanju su
izuzetno fluidne, slobodne i otvorene forme bazirane na improvizaciji
koje je moguce dalje mijenjati.

40 loama se moZe naci vise informacija na Websterovoj online ediciji dostupnoj na:
http://www.webster.edu/~corbetre/haiti/voodoo/biglist.htm
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Voodoo i jazz kao strukturalni principi u Mumbo Jumbou se mogu
se prema tome posmatrati i kao dva dijela jednog strukturalnog principa,
jer su, kao Sto se do sada pokazalo, sustinski nerazdvojivi i medusobno
povezani. I sam pisac Ishmael Reed nam daje tu neraskidivu vezu
izmedu jazza 1 voodooa u jednom intervjuu:

,Ubijeden sam da postoji veza izmedu rane neworleanske glazbe,
ono $to ljudi, znate, zovu Dixieland, i vjerskih obreda. Jer u voodoo
obredima, mnogo loaa se nekad zna pojaviti u isto vrijeme, i one se
poc¢nu svadati, sve pri¢aju u isto vrijeme. To imate u Dixielandu.
Instrumenti preuzmu inicijativu od bubnjeva i postanu nosioci
loaa.” (Gover, 1978, 15)

Ovaj citat savrSeno sumira jaku vezu izmedu loaa, voodooa i jazza
u Reedovom umjetnickom izri¢aju. Pierre-Damien Mvuyekure smatra
da Neo-HooDoo/Jes Grew kao fenomen africke dijaspore koji potjece
od hai¢anskog 1 africkog voodooa mora nastaviti s improvizacijama
1 stapanjem s drugim sjevernoameri¢kim i juznoamerickim usmenim
tradicijama, neSto sliéno poput jazz riffa, odbacuju¢i mimikriju
zapadnjacke estetike 1 stilova 1 naci svoj originalni, multikulturalni
still u hoodoo pri¢ama koji su zasnovani na pretjerivanju i besmislici,
tj. nevjerojatnim pripovijestima (. Mvuyekure, 2007, 102). Drugim
rije€ima, neohoodoo ne bi trebao naci svoju kona¢nu formu, nego
mora stalno evoluirati i prihvatati neke nove tendencije. Koristeci
improvizaciju i otvorenu formu Reed nam daje do znanja da ne postoji
nacin da se napiSe jedan sveobuhvatni i nedvosmisleni roman o
Afroamerikancima i njihovoj povijesti. Reed smatra da je proslo vrijeme
linearnih romana i vjeruje da ih u buduénosti ne¢emo vise ni zvati
romanima, a pri tome sugerira novi termin - djelo (,,work*) -umjesto
dosadasnjeg termina roman (,,novel)."> Autor Mumbo Jumboa ostao je
vjeran svojim ubjedenjima i1 u narednim djelima, ali je pri tome i dalje
tezio ka daljnjem napredovanju slobodne misli, ne bjezeci pri tome od
improviziranja, stalne nadogradnje neo-hoodoo koncepta i slobodne
forme pisanja.

15 Citirano u: Weixlmann, J. (1991): ‘African American Deconstruction of the Novel
in the Work of Ishmael Reed and Clarence Major’, MELUS, Vol. 17, No. 4, Black
Modernism and Post-Modernism. Dostupno na: http://www.jstor.org/stable/467268,
58. (prisupljeno: 9.12.2010.).
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4.0 Zakljucak

Afroamerikanci su kroz povijest pretrpjeli mnogo, od prvobitnog
porobljavanja do linca i konstantnog ponizavanja. Njihov odgovor je
uvijek bio napraviti nesto novo u datim uvjetima sa sredstvima koji
su im bili na raspolaganju u tom trenutku. Bez obzira da 1i su fizicki
bili slobodni ili u ropstvu, duh Afroamerikanaca je uvijek bio slobodan,
kreativan 1 otvoren za proSirenje vidika. Ta neopterec¢enost striktnim
formama i odbijanje slijepog podilazenja standardima i normama
bijelaca, ostavila je neizbrisiv trag u americkoj kulturi. Upravo je
ragtime jedan takav produkt, kasnije jazz i blues, a u novije doba rap.
Svi pomenuti glazbeni pravci imaju svoje korijene u Africi koja im daje
jednu duhovnu dimenziju. '* Ne ¢udi prema tome $to je afroamericki
pisac Ishmael Reed konceptualizirao svoja djela na takvim principima.
Cilj ovoga rada bio je predstaviti Reedov koncept umjetnickog
stvaralastva 1 pokazati da su strukturalni principi Mumbo Jumboa
jazz 1 voodoo koji sa svojom improvizacijom, kao simbolom jedinog
istinskog puta prema slobodi, daju fluidnu formu romanu. Iz samog
rada je jasno da se zapravo radi o jednom strukturalnom principu koji
ima dvije manifestacije. Nemoguce je diskutirati isklju¢ivo o jazzu kao
strukturalnom principu Reedovog romana bez spominjanja voodooa
kao drugog komplementarnog strukturalnog principa. Autor ovog
teksta je podijelio strukturalne principe u dva potpoglavlja iskljuc¢ivo
zbog metodoloske preglednosti, ali i da dokaze da se ¢ak ni na taj nacin
ne mogu izolirati kao zasebni strukturalni principi. Takoder, zeljelo
se ukazati na izvjesne nepravilnosti kod nekih kriticara i recenzenata
(prije svega kod Bourjailya i Jarretta) koji se baziraju na jazzu kao
strukturalnom principu Mumbo Jumboa, bez pominjanja voodooa kao

16 Autor ovoga teksta preporucuje dvije dodatne knjige novijeg izdanja u kojima se
iscrpno povezuju afroamericka kultura, tradicija, glazba i iskustvo. Prva je uopéenija
i pokriva veci vremenski period: Canfield, W.C. (2010): Cultural Codes: Makings
of a Black Music Philosophy. Plymouth: The Scarecrow Press Inc.; dok je druga
vezana za pionira free-jazza, John Coltranea, i omogucuje bolji prikaz o tome Sto
je zapravo slobodna glazba na primjeru jednoga glazbenika, ali i ¢itavoga podzanra
kroz razne vremenske periode, gdje je od posebne vaznosti povezanost duhovnosti
i jazza kao jedne glazbene forme (Brown, L. L. (2010): John Coltrane and
Black America’s Quest for Freedom: Spirituality and the Music. Oxford: Oxford
University Press.).
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drugog komlementarnog principa. Jarrett tako npr. uocava duhovnost,
ali je ne povezuje direktno s voodoom, a samim tim ne daje joj znacaj
strukturalnog principa. (Jarrett, 1999) Suprotno tome, jazz i voodoo su
za Reeda neraskidivi i medusobno se dopunjuju kao $to je ilustrirano i
u samom romanu.

Primjer s likom Earline potvrduje ovu tezu, te dokazuje jos jednom,
da se o jazzu kao strukturalnom principu u Mumbo Jumbou ne moze
diskutirati bez pominjanja voodooa, i u ovom sluc¢aju za voodoo usko
vezanih loaa. Voodoo 1 jazz kritiziraju 1 osporavaju zapadnjacki nac¢in
razmiSljanja i striktno definirane norme umjetnickog izricaja. Ishmael
Reed ih je na uspjeSan nacin patentirao kao strukturalne principe u
svojim djelima, kako bi podcrtao neograni¢ene mogucénosti jedne
otvorene 1 improvizirane forme, ali i ukazao na brojne nepravilnosti,
propuste 1 negativnosti zapadnjackog racionalizma 1 strogo definiranih
formi.

Ono $to je zajednicko jazzu i voodoou je improvizacijakoja je prema
Mumbo Jumbou put ka slobodi i novim umjetnickim ostvarenjima, a ¢ini
se da je upravo to i zivotni slogan autora romana. Reed se na dovitljiv
1 originalan nacin poigrao s brojnim strogo definiranim zapadnjackim
formama, pocevsi od religije preko romana pa do povijesti, gdje je ne
samo preispitao, dekonstruirao i kritizirao pomenute oblasti, ve¢ ujedno i
podcrtao tezu da je improvizacija klju¢ napretka covjecanstva i suStinsko
poimanje slobode. Prihvatanje jazza i voodooa kao komplementarnih
strukturalnih principa u Mumbo Jumbou je prema tome bio logican
izbor za Reeda, jer je samo na taj nacin mogao doprinijeti pokusaju
osporavanja bijelacke logocentri¢ne i racionalne forme, a samim tim
1 romana kao jednog od njenih produkata, te prezentirati ga u jednom
novom i originalnom stilu.
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ABSTRACT

Rad tematizira prikaze Bosne i Hercegovine pod austrougarskom upravom na medunarodnim
i svjetskim izlozbama s kraja XIX stoljeca. Kroz analizu izlozbenih paviljona gradenih
u cklektickim stilovima s prepoznatljivim elementima islamske graditeljske bastine,
kao 1 egzotiziranih izlozbenih postavki, ukazadu na elemente orijentalizma u prezen-
taciji Bosne i Hercegovine. Cilj rada je pokazati da je kroz orijentaliziranu sliku oku-
piranih teritorija austrougarska uprava zeljela istaknuti svoju “prosvijetiteljsku ulogu”
u razvoju Bosne i Hercegovine, kao i uspjeh “kulturne misije” Benjamina Kallaya.

Kljucne rije€i: izlozbeni paviljon, orijentalizam, eklekticizam, identitet

ORIENTALISM IN THE PRESENTATION OF BOSNIA AND HERZEGOVINA
UNDER THE AUSTRO-HUNGARIAN RULE IN INTERNATIONAL AND
WORLD EXHIBITIONS

This paper explores the representation of Bosnia and Herzegovina under the Austro-Hun-
garian occupation in international and world exhibitions held towards the end of the 19th
Century. By analysing exhibition pavilions, built in eclectic styles with dominant elements
of Islamic architecture, in addition to exotic exhibition settings, I shall underline the ele-
ments of Orientalism in the presentation of Bosnia and Herzegovina. This paper will attempt
to show, in the manner of an orientalised image of its occupied territories, how the Austro-
Hungarian administration emphasised its “enlightenment role” in thedevelopment of Bos-
nia and Herzegovina, as well as a successful “cultural mission” led by Benjamin von Kfllay.
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1.0 Uvod

Dolaskomiuspostavom austrougarske uprave u BosniiHercegovini
su se krajem XIX stolje¢a desile znacajne promjene na svim drustvenim
planovima. Najcesce su okarakterizirane kao modernizacija i sve vece
okretanje zemlje ka zapadu, a negdje ¢ak i kao nastojanje nove uprave
da se okupirane pokrajine uklju¢e u tekovine zapadnoeuropskog
civilizacijskog kruga. Jedan od nacina ‘priblizavanja’ nekada$njih
osmanskih provincija ostatku Europe, Austro-Ugarska monarhija je
prepoznala u predstavljanju Bosne i Hercegovine na medunarodnim i
svjetskim izloZbama.

Tijekom druge polovine XIX st., u vrijeme tehnoloskog progresa i
nacionalnih budenja, medunarodne su izlozbe bile mjesto odmjeravanja
snaga svjetskih i kolonijalnih sila. S ciljem isticanja vlastite uloge u
svijetu, kao 1 uspjeha postignutog na svim poljima ljudskog stvaralastva,
imperije su kroz konstruiranu, ¢esto iskrivljenu sliku htjele pokazati
i vlastitu nadmo¢. Kljuénu ulogu u Sirenju odredenih politi¢kih ideja
imali su i prikazi nezapadnjackih, koloniziranih naroda, koji su, pod
izgovorom naucne egzaktnosti, predstavljani kao necivilizirani i na
zaostalom stupnju razvoja ljudskog duha. Takvima je pomo¢ zapadne
civilizacije bila ‘neophodna’za daljnjinapredak, pa suizlozbe uizvjesnoj
mjeri 1 opravdavale kolonijalizam. Jedna od metoda isticanja razlika
izmedu zapadnjaka i nezapadnjaka bio je i orijentalizam koji je zbog
svojih ‘egzoti¢nih i pitoresknih’ formi bio i narocito popularan. Modeli
stvaranja odredenih premisa o Istoku jasno su se ocitovali u izlozZbenim
postavkama, kao i u arhitektonskom oblikovanju izlozbenih paviljona.
Eklekticki koncipirani, paviljoni koloniziranih naroda su s jedne strane
odrazavali historicisticki pristup graditeljstvu kojim se, izmedu ostalog,
nastojalo iskazati lokalno, autenti¢no i distinktivno. S druge strane,
oni su ve¢im dijelom nastajali s ciljem konstruiranja odredene vrste
politi¢kih poruka i1 odrzavanja postoje¢ih odnosa dominacije.

Za arhitektonsko oblikovanje bosanskohercegovackih paviljona
na medunarodnim izlozbama austrougarska je wuprava, tacnije,
strani arhitekti u njenoj sluzbi, koristila Sirok spektar formi islamske
arhitekture. Arhitektonski su elementi proizvoljno kombinirani
stvaraju¢i nekada hibridne gradevine koje su u konacnici imale malu
ili nikavu vezu s bosanskohercegovackom tradicijom. lako su neki
skloni u takvoj eklekti¢koj projekciji prepoznati regionalne vrijednosti
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austrougarskog graditeljstva kod nas, ‘autenti¢nost’ istih dosta je upitna.
Postavke izlozbi su prvenstveno iskaz orijentalizma, a tek manjim
dijelom nastojanja austrougarske uprave da se prikazu autohtone forme
bosanskohercegovackog umjetni¢kog stvaralastva.
OizlozbenimpaviljonimaBosneiHercegovine pod austrougarskom
upravom pisalo se i ranije, te na raznim mjestima, no nije se ulazilo
u njihovu dublju analizu. Ovim se radom zeli ukazati na elemente
orijentalizma koji su bili prisutni u prikazima Bosne i Hercegovine
na medunarodnim izlozbama s kraja XIX. stolje¢a. Cilj je pokazati da
je slobodna upotreba formi islamske arhitekture prvenstveno sluzila
propagiranju znacaja ‘kulturne misije’ austrougarske uprave u Bosni i
Hercegovini, te da se vr$ila s namjerom stvaranja nove vrste identiteta.

2.0 Medunarodne i svjetske izlozbe kao paradigme odnosa moc¢i i
konstruiranja identiteta

Prije nego li zapoc¢ne pric¢a o bosanskohercegovackim izlozbenim
paviljonima pod okriljem austrougarske uprave, bitno je ukazati
na klju¢ne aspekte medunarodnih i svjetskih izlozbi. Obzirom da su
bile tekovinom zapadnoeuropske civilizacije, fokusirale su se na
njenu afirmaciju, pogotovo u vrijeme kolonijalizma i imperijalizma.
Predstavljanjem kolonija i okupiranih zemalja se kroz antitetski odnos
jos jace potvrdivao status zapadnjaka, Sto je i razumljivo ukoliko se
uzme u obzir da su izgled izlozbenih postavki odredivale i kreirale
upravo zemlje domacina.

Svjetske izlozbe su se pocele odrzavati sredinom XIX st., a
primarni im je cilj bio prikazati tehnoloska dostignu¢a nacija na
jednom mjestu. Vremenom su tematizirane, pa se paznja, pored
materijalnih proizvoda, poklanjala povijesti, kulturi i umjetnosti,
odnosno, postignu¢ima ljudskog duha. Medu najznacajnijim se istice
svjetska izlozba u Londonu iz 1851. g., koja je bila i prva, a na kojoj
se glorificirao napredak industrijske tehnologije. 1za nje su uslijedile
izlozbe u Parizu 1867. g. i BeCu 1873. g., na kojima je akcenat bio
na kulturi i obrazovanju. Najspektakularnije izlozbe bile su odrzane u
Parizu 1889.11900. g., a dale su pocast Francuskoj revoluciji, te lijepim
umjetnostima.' Ono §to im je bilo zajedni¢ko, bez obzira na to gdje su

! Lista svjetskih izloZbi dostupna je na web-stranici http://www.worldexhibition.org/.
Naweb-stranici Drzavnog univerziteta u Kaliforniji, Fresno, dostupna je i selektirana
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se odrzavale 1 §to su tematizirale, je to da su predstavljale “mikrokozme
koji su sumirali ¢itavo iskustvo ¢ovjecanstva, proslosti i sadasnjosti, s
projekcijama buduénosti” (Celik, Kinney, 1990, 36). Sto je jo§ vaznije,
izlozbe su bile i iskaz odnosa mo¢i i svjetskog poretka, onakvog kakvim
su ga zapadne sile ucinile kapitalistickom 1 osvajackom politikom u
XIX stolje¢u. Kroz artikuliran raspored izlozbenih paviljona razdvajale
su centar od periferije, didakti¢nost od pitoresknosti, racionalnost od
fantazije, zapad od istoka.

Orijent, za kojim je tijekom XIX st. naroCito porastao interes,
postao je jedan od najvaznijih izlozaka na medunarodnim izlozbama, jer
je predstavljao ‘eksternu realiju’ Zapada (Mitchell, 1989, 218). Buduci
da je bio izvor materijalnih dobara u novoj globalnoj ekonomiji, Orijent
je trebalo upoznati i kako bi se o¢uvala postojeca ekonomska i politicka
dominacija kolonijalnih sila. Jednako tako bio je potreban i Zapadu radi
definiranja i potvrdivanja samoga sebe. Kako je reprezentacija osnovni
konstrukt znanja zapadne kulture, izlozbe su imale za zadatak da daju
sistemati¢nu i sumiranu sliku o okupiranim teritorijima, obicajima i
nacinu zivota ljudi koji na njima zive. Kumulativne predstave, iako su
tvrdile znanstvenu objektivnost, rijetko su kada bile korektne, te su vise
sluzile za potcrtavanje ‘zaostalosti’ prikazanih kultura. “Autenti¢ni”
paviljoni u kojima su “autenti¢ni” ljudi obavljali ‘autenti¢ne’ poslove
u “autenti¢énim” noSnjama, bili su zapravo mjesSavina dokumentarnosti
i atrakcije. Cilj im nije bio poduciti koliko zacuditi i spektakularizirati.
U isto vrijeme takvi prikazi, u kojima su suvremene nezapadne kulture
opredmecene, koloniziranim su narodima davale status pasivnosti,
prostorne i vremenske udaljenosti, te su potvrdivale “rasnu superiornost
kolonizatora” (Celik, 1992, 18).

Kroz oblikovanje arhitektonskih paviljona, sukladno gore reCenom,
europski su arhitekti s jedne su strane tvrdili autenticnost i istinitost
prikazanog, a s druge su povladivali romanti¢arskim i stereotipnim
poimanjima Orijenta. Paviljoni su bili kombinacija arhitektonskih formi,
fragmenata i detalja iz razli¢itih perioda i mjesta islamske civilizacije, te
su u pravom smislu rijeci bili “arhitektonski kolazi” (Ibid., 56). Budu¢i
da je kod njihovog oblikovanja isticana dekorativnost, nisu postivane
prostorne vrijednosti islamske arhitekture, kao ni osobenosti pojedinih

bibliografija na ovu temu: http://www.fresnostate.edu/library/subjectresources/
specialcollections/worldfairs/ExpoBibliography3ed.pdf (pristupljeno 1. 5. 2012.

g)
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regionalnih Skola, takvim paviljonima se potvrdivala ahistori¢nost datih
kultura; “kulturna dinamika, koja se iskazuje kroz arhitekturu, bila je
zatomljena onim $to se smatralo tipicnim, reprezentativnim, odnosno,
bezvremenim” (Ibidem). Na taj su se nacin predstave Orijenta potvrdile
kao proizvod orijentalizma, kako ga je definirao Edward Said — prikazi
su bili stereotipni, te su reducirali kompleksnost i raznolikost Orijenta
na opoziciju u kojoj je Zapad paradigma racionalnog, svijeta aktivnog
djelovanja i progresa, a Orijent emocionalnog, svijeta kontemplacije i
stagnacije (Said, 1999).

Osim S§to su zapadnjaci stvarali sliku o nezapadnjacima s ciljem
potvrdivanja vlastite moc¢i, kroz izlozbene paviljone kolonija i
okupiranih teritorija su takoder nastojali stvoriti i novu vrstu identiteta.
Kreirane tradicije su, kako je Burton Benedict primijetio, operirale
na dva nivoa: s jedne strane, pruzale su sliku velike obitelji u kojoj
je imperijalna sila, kao majka, svojim kolonijama i njenim narodima
pruzala drustveni, ekonomski i kulturni napredak. S druge strane, gotovo
paradoksalno, u tom su jedinstvu promovirale nacionalni i etnicki
identitet okupiranih naroda (Burton, 1991). Isticanje partikularnog, iako
je oponiralo totalitetu cjeline, bilo je svjesno konstruirano; stvaranjem
odredene ‘autenti¢nosti’, lakSe su se utvrdivale granice kultura, a
onda i kontrolirale. Koliko je zapravo kompleksno i dalekosezno bilo
takvo djelovanje mozda najbolje ilustruje Cinjenica, da, bez obzira
na to Sto su predstave nezapadnjaka bile artificijelne, prihvatane su
kasnije u kolonijama koje su se borile da definiraju sliku o sebi samima
(Ibidem).?

Dosada re¢enim cilj je istaknuti bitne elemente funkcioniranja
medunarodnih izlozbi, jer na osnovu njih se moze posmatrati
uloga 1 znacaj bosanskohercegovackih paviljona koji su nastali pod

2 Zeynep Celik u svojoj knjizi Displaying the Orient uvodi pojam ‘kulture razmjene’
izmedu Istoka i Zapada na svjetskim izlozbama, i to s ciljem korigiranja postojece
dihotomije jednog i drugog. Priznaje da su “arhitektonski stilovi paviljona na
izlozbama utjelovili kolonizatorske koncepte islamske kulture”, ali i da su u
isto vrijeme ti stilovi bili iskaz “borbe odredenih muslimanskih nacija koje su
htjele definirati suvremenu sliku samih sebe, integrirajuéi historijsko naslijede s
modernizacijom”. Cf. Celik, Z. (1992): Displaying the Orient: Architecture of
Islam at Nineteenth-Century World’s Fairs. Berkeley: University of California
Press., Dostupno na:http://ark.cdlib.org/ark:/13030/{ft8x0nb62¢g/(pristupljeno: 10.
10.2010.).
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austrougarskom upravom. lako u formalno-pravnom smislu rijeci
Bosna i Hercegovina nije bila kolonijom, na¢in na koji je tretirana u
prikazima bio je kolonijalnog karaktera. Kao $to je to bio slucaj s ostalim
orijentaliziranim zemljama, izlozbeni bosanskohercegovacki paviljoni
odavali su stavove i politiku imperije koja je njom upravljala.

3.0 Paviljoni Bosne i Hercegovine na medunarodnim izloZbama —
motivi i na¢ini prikazivanja

Do dolaska i uspostave austrougarske uprave nakon 1878. godine,
Bosna i Hercegovina se na medunarodnim izlozbama pojavljivala u
okviru Osmanskog carstva. Zapravo, u izlozbenom prostoru koji je
predstavljao sve pokrajine pomenute carevine, Bosnu su predstavljali
pojedinacni izlaga¢i sa svojim ratarskim, stoCarskim i vocarskim
proizvodima, te njihovim preradevinama.> Veéi znacaj i prostor na
medunarodnim izlozbama Bosna i Hercegovina je dobila pod okriljem
Austro-Ugarske, kada dobiva i svoje izlozbene paviljone.

Austro-Ugarska monarhija, koja je mandat na upravljanje
Bosnom i Hercegovinom dobila po odlukama Berlinskog kongresa iz
1878. g., nastojala je ucvrstiti vlastiti polozaj u zemlji s ciljem daljne
ekspanzije na Balkanu. Polozaj same zemlje je do aneksije 1908. g.
bio dosta specific¢an, jer bila je pod pravnim suverenitetom sultana. U
takvim okolnostima, austrougarska je uprava nastojala napraviti znatne
promjene kako bi opravdala povjerenu joj okupaciju, te pokazala da je
njeno prisustvo neophodno za napredak ovih krajeva. Bitnu stavku u
“kulturnoj misiji” imperije imala su pitanja agrarnih reformi, razvijanja
saobracaja i industrije, kao i javnog obrazovanja. Sve promjene koje su
zemlju zahvatile na politickom, ekonomskom, druStvenom i kulturnom
planu, najjasnije su se manifestirale u arhitektonsko-urbanistickim
transformacijama gradova, medu kojima je Sarajevo, kao sjediste
Zemaljske vlade, dozivjelo najvecu ekspanziju.

Da bi se i drugim krajevima Monarhije, a onda i Europe pokazala
postignuca prosvijecene austrougarske uprave, Bosna i Hercegovina je
predstavljana na medunarodnim izlozbama i to kao poseban korpus.
lako se gotovo svake godine pojavljivala na tematskim izlozbama u
Monarhiji, one, na kojima je imala i vlastite paviljone, bile su izlozbe

3 Vise o tome: Papi¢, M.: ‘Bosna i Hercegovina na svjetskim izlozbama u proslom
vijeku’, Oslobodenje, 24. 8. 1984., 11.
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internacionalnog karaktera. Medu najznacajnijim su se pokazale
Milenijska izlozba u Budimpesti 1896. g., te Svjetska izlozba u Parizu
1900. g., na kojima je Bosna i Hercegovina imala zapaZen ‘nastup’,
te je ‘pobrala’ brojne nagrade. Koliku paznju su vlasti pridavale ovim
manifestacijama najbolje ilustruje Cinjenica da su za iste izdvajana
velika novCana sredstva. Prema navodima, trosak za paviljone Bosne
i Hercegovine u Budimpesti procjenjuje se na iznos od 90 000 forinti,*
dok je u Parizu na tri paviljona, kojima se predstavljala Austro-Ugarska,
utroSena desetina svote potrosene za cjelokupnu svjetsku izlozbu.
(Sami¢, 2001). Osim toga, Bosna i Hercegovina je bila jedina slavenska
zemlja u okviru Austro-Ugarske koja je imala vlastite paviljone na
svjetskim izlozbama u Briselu 1896. g. i Parizu 1900. godine.

Postavlja se pitanje, zbog ¢ega je toliki znac¢aj austrougarska uprava
pridavala prikazima Bosne i Hercegovine? Glavni motiv, sasvim jasno,
bio je politicke prirode. Austro-Ugarska je Europi Zeljela dokazati
koliki je napredak zemlja dozivjela upravo pod njenom okupacijom, ne
bi li na taj nacin sebi otvorila put i za njenu budu¢u aneksiju. S druge
strane, ulaskom na teritorij osmanskih provincija, Monarhija je dobila
1 vlastiti ‘komad’ Orijenta, kroz koji je i ona imala priliku pokazati
‘kolonijalnu’ mo¢. Da bi uspjeh bio Sto veéi, oblikovanje izlozbenih
postavki povjeravano je stranim arhitektima, umjetnicima, dekoraterima
1 kustosima, koji su poznavali principe funkcioniranja medunarodnih
izlozbi, te su Bosnu i Hercegovinu prikazivali kao novootkriveni i
egzoticni svijet.

Uzimajuéi u obzir da su medunarodne izlozbe bile smotre na kojima
se isticala nacionalna posebnost, od velike vaznosti bilo je pitanje stila
gradnje i oblikovanja paviljona. Opc¢enito se uzima da su strani graditelji
za bosanskohercegovacke paviljone koristili tzv. pseudomaurski stil,
koji je u to vrijeme primjenjivan za gradnju javnih objekata u zemlji.
Rije¢ je zapravo o stilu koji je eklekticki kombinirao prostorno i
vremenski udaljene elemente islamske arhitekture, a kod kojega su
dominirali oblici memlucke i maurske graditeljske skole. Takav stil,
kojim se navodno htjela iskazati lokalna autenti¢nost, gotovo da uopce
nije odgovarao lokalnoj graditeljskoj bastini, ve¢ je bio generaliziran i

* Arhiv Bosne i Hercegovine, Gradevinsko odjeljenje, kutija 53; Ilustracije radi,
trosak sarajevske katedrale, gradene izmedu 1884.1 1889. g., iznosio oko je 250 000
forinti. Poblize vidjeti u: Jagati¢, A.: ‘Prvostolna crkva Srca Isusova u Sarajevu’. U:
Vrhbosna, Vol. 3/1889., br. 18, 300.
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romanticarski iskaz onoga $to se smatralo orijentalnim u njoj. Ipak, bio
je svjesno biran, jer pogodovao je i idejama stvaranja ‘bosanske nacije’,
odnosno, konstruiranja takvog identiteta vizualnim sredstvima.

Naime, vrijeme kada se Bosna i Hercegovina pojavljivala na
medunarodnim izlozbama, bilo je obiljezeno politikom zajednickog
ministra financija Benjamina Kallaya (1830.-1903.) koji je bio i
upraviteljem zemlje. Nastoje¢i da suzbije nacionalisticke teznje koje
su dolazile s istoka i zapada zemlje, a koje su stabilnost Monarhije
dovodile u pitanje, Kallay je pokusao formirati novi identitet, tj.
‘bosansku naciju’. Njegovim nositeljem i stvarnim saveznikom u
borbi protiv nacionalizama smatrao je muslimane, pa je Kallayevo
politicko djelovanje bilo usmjereno i ka “njegovanju osjecaja lokalnog
identiteta uz ozivljavanje neuhvatljivog egzoticnog duha muslimanskog
stanovni$tva” (Donia, 2006, 94).° Pseudomaurski je stil, sasvim jasno,
dobro posluzio u te svrhe, uspostavljao je komunikaciju s domac¢im
stanovni§tvom, ali je uvode¢i nove vrijednosti prekidao odnos s
osmanskom tradicijom. Primjenjivan je kod gradnje upravnih objekata
u bosanskohercegovackim gradovima, no prihvatan je i za vjerska i
stambena zdanja. Medu najznacajnijim se tako isti¢u vijeénice Cirila
Metoda Ivekovic¢a u Sarajevu (1896. g.) i Brckom (1892. g.), zeljeznicka
stanica Hansa Niemeczeka u Bosanskom Brodu (1896. g.), te Serijatska
sudacka Skola (1896.) i ASkenaska sinagoga (1902. g.) Karla Parzika u
Sarajevu.b

lako se i danas u pseudomaurskom stilu zeli prepoznati ‘autohtoni
izraz lokalnog duha’ kojim se ujedno iskazivala “kulturna posebnost i

3> Kallayeva je politika prema muslimanskom stanovnistvu bila zapravo ambivalentna,
jer nije ga toliko zanimalo podupiranje islama koliko duha bogumilske aristokratske
elite — smatrao je da su bosanski begovi izravni potomci srednjovjekovnih
zemljoposjednika koji su presli na islam kako bi sacuvali svoje posjede. Isto tako
je vjerovao da je “stari bosansko-slavenski element samo prikriven orijentalnim
naslagama i da postepeno mora ponovo izroniti’. O ovome vidjeti vise u: Okey, R.
(2007): Taming Balkan Nationalism. The Habsburg ‘Civilizing Mission’ in Bosnia,
1878-1914. New York: Oxford., 60.

¢ Vise o tome: Krzovi¢, 1. (1987): Arhitektura perioda istoricizama’, u: Arhitektura
Bosne i Hercegovine 1878-1918, katalog izlozbe. Sarajevo: Umjetnicka galerija
BiH, 13-32; Ali¢, D., Bertram, C.: ‘Sarajevo: A moving target’, Centropa, Vol. 2/
No. 3 (Sept. 2002.), 165-176; Risaluddin, S.: ‘Arhitektura i imperijalizam u Austro-
Ugarskom carstvu i Britanskom Radzu’, Bastina, Vol. V/2009, 317-361.
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autonomnost Bosne” (Kurto, 1998, 38), ne treba zaboraviti da je rije¢ o
slogu koji je bio “generalizirani izraz orijentalne graditeljske bastine”
(Ibid., 32). Tvorci sumu bili strani graditelji obrazovani na akademijama
europskih metropola, gdje je adaptacija i interpretacija historijskih
stilova bila ustaljena praksa. Koliko su njihovi projekti za paviljone BiH
imali malo veze sa stvarnom slikom bosanskohercegovacke tradicije,
a viSe su ju orijentalizirali 1 egzoticizirali, bi¢e prikazano u daljnjem
izlaganju.

3.1 Milenijska izlozba u Budimpesti 1896. g.

Prva medunarodna izlozba na kojoj je Bosna 1 Hercegovina
predstavljena vlastitim paviljonima, bila je Milenijska izloZzba u
Budimpesti 1896. godine.” Manifestacija, kojom se na gradskom
parku Varosligetu proslavljala tisu¢ugodisnjica od dolaska Madara na
obale Tise i Dunava, posluzila je Zemaljskoj vladi da pokaze §to je za
skoro dvije decenije upravljanja Bosnom i Hercegovinom napravila.
U ‘neobicno velikom izlozbenom prostoru’ predstavljena je ‘bosanska
skupina’ koju su sacinjavale industrijalna palaca, Sumarski paviljon,
bosanska kuca i kavana.?

Franz Blazek,” akademski obrazovan arhitekt, paviljone je
projektirao u tzv. “orijentalskom slogu” (Spicer, 1896. U: Nada,
1896/11, 216-217). Kako se na reprodukcijama u listu Nada iz 1896.

7 Izlozba je otvorena 2. svibnja, a trajala je do 2. studenog 1896. godine; Sarajevski
list, 1896., br. 54 (6. maj) i br. 120 (7. oktobar).

8 Cijela izlozba, na kojoj je bilo oko 300 paviljona, zapremala je povrSinu gradskog
parka od preko 500 000 m?, a paviljoni BiH zauzimali su prostor od njih 6000. Vise
kod: Spicer, M.: ‘Nasa pisma: S Milenijske izlozbe u Budimpesti I’, Nada, 1896.,
br. 7, 138; Ibid., br. 11, 216-217.

° FranzBlaZek (Zales, 1863.—Hoftice, 1944.) bioje uposlenik Gradevinskog odjeljenja
Zemaljske vlade. Studij je zavrSio na arhitektonskom odjelu Akademije likovnih
umjetnosti u Becu, u klasi Friedricha Schmidta. Jedan od njegovih znacajnijih
projekata u BiH je Gimnazija u Mostaru, koja je izvedena u pseudomaurskom stilu.
Vise kod: Krzovi¢, 1. (1987): ‘Arhitektura perioda istoricizama’. U: Arhitektura
Bosne i Hercegovine 1878-1918, katalog izlozbe. Sarajevo: Umjetnicka galerija
BiH, 247; Kurto, N. (1998): Arhitektura Bosne i Hercegovine, Razvoj Bosanskog
stila. Sarajevo: Sarajevo Publishing, 337-338.
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g. moze vidjeti,'’ rije¢ je zapravo o slobodnoj interpretaciji elemenata
islamske arhitekture koji su aplicirani na kubi¢ne strukture paviljona.
Kod “elegantne” industrijalne palace, (Spicer, 1896. U: Nada,
1896/78/1 juli) tri su pravokutna zdanja s plitkim krovovima boc¢no
povezana nizim partijama dvokatnica. Na proceljima su kombinirani
“seldzucko-perzijski oblici portala 1 maurske potkovicaste forme
zajedno s tranzenama kasnoosmanlijske stambene arhitekture” (Ibid.,
39). Sli¢nu strukturu imao je i1 Sumarski paviljon kod kojega se u
lakom trijemu i1 bo¢nim dijelovima paviljona daju prepoznati elementi
memlucke graditeljske Skole. Bosanska kuca i1 kavana, kao objekti od
“etnografske vaznosti”, jedine su imale elemente lokalne tradicije, jer
izgledale su poput begovskih kuca kakve su se po Bosni mogle naci.
Kako je i u samom izlozbenom katalogu navedeno, osnovna im je
karakteristika “kubi¢nost i jednostavnost vanjstine” kod koje su “donji
dijelovi masivni, a gornji laksi i prozracniji”. (Bosna i Hercegovina na
milenijskoj izlozbi u Budimpesti godine 1896, 1896, 95).

Izlozba BiH je bila naroCito atraktivna, jer njom se nastojala
dati “vjerna, upravo savrSena slika o preporodu nekadasSnjih turskih
pokrajina” (Spicer, 1896. U: Nada, 1896/73/19. juni) Najzasluznijuulogu
u izlozbenoj postavcei je imao Kosta Hormann (1850.-1921.), upravitel;
Zemaljskog muzeja u Sarajevu i visoki ¢inovnik austrougarske uprave.
Iako je bio djelatnik koji se bavio folkloristikom i1 kulturnim naslijedem,
Hormann za izlozbu nije predvidio prikaze bosanskohercegovacke
proslosti. Nigdje nije bilo prikazano naslijede osmanskog perioda,
srednjovjekovlja ili antike, iako su o njima postojala odredena znanja.
Zemlja je prikazana kao da njena povijest pocinje s okupacijom Austro-
Ugarske koja ju je iz zapustenog stanja dovela do privrednog i kulturnog
procvata. Fokus je, dakle, bio na napretku koji je nova uprava donijela
okupiranim teritorijima, a koji se ogledao u izlo§cima gospodarstvenih
1 kulturnih dobara, kao i grafikonima i statistickim podacima.

Modernizacija zemlje bila je tako prikazana u industrijskom
paviljonu ili obrtnoj pala¢i kako ju se negdje naziva. Kroz izloske
rudnih bogatstava, duhana, ljekovitih voda, te industrijskih preradevina,
u srediStu paviljona su se nastojali pokazati poceci industrijalizacije
koju je nova uprava poticala. U lijevom krilu bila je predstavljena
graditeljska djelatnost kroz nacrte 1 fotografije realiziranih projekata
gradevinskog odjela Zemaljske vlade. Najveci broj izlozaka u odjelu

1 Vidi: Nada, 1896., brojevi 13, 14, 16, 17 i 20.
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je imao Josip pl. Vancas, koji je bio i najproduktivnijim graditeljem
austrougarskog perioda u Bosni 1 Hercegovini (4Arhiv Bosne i
Hercegovine, kutija 53). Na istom je mjestu bila prikazana i kulturno-
prosvjetna djelatnost nove uprave koja se posebno ponosila osnivanjem
javnih Skola u zemlji. Narocit uspjeh na izlozbi su imale vladine
radionice umjetnickog obrta i kuéne radinosti koje su svoje proizvode
predstavile u desnom krilu paviljona. Radovi beza, veza i ¢ilima, kao
i obrada metala i drveta, vrsili su se u radionicama u Sarajevu, Foci i
Livnu, a pokazivali su brigu uprave da se “oCuvaju i obnove zanati”
u Bosni. Tako su se prikazivali kao proizvodi bosanskih rukotvorina,
ovi su radovi nastali kao posljedica nastojanja zemaljske uprave da se
“uspostave forme orijentalske umjetnicke tehnike u prijasnjoj njihovoj
Cisto¢i”, pa su se motivi preuzimali ¢ak i iz perzijske umjetnosti. (Bosna
i Hercegovina na milenijskoj izlozbi u Budimpesti godine 1896, 28).
Cjelokupnu sliku kulturnog napretka upotpunjavali su i prikazi likovne
djelatnosti, kako kroz graficke prikaze u tiskanim listovima, tako i1 kroz
pejzaze stranih slikara. Djela Karla Liebschera, Lea Arndta, Ludvika
Kube, Ferdinanda Velca, Ane Lynkerove, te drugih umjetnika koji su
proputovali okupiranim teritorijima, “predocavala su prirodne krasote i
narodni Zivot u Bosni i Hercegovini”. (Ibid., 59).

U prirodnim bogatstvima zemlje, koja su po okupaciji smatrana
mrtvim kapitalom, nova je uprava vidjela potencijal za razvoj
privrede i turizma, $to je i pokazala izloScima u odjelu za zeljeznice,
te Sumarskom paviljonu. Potonji je bio opremljen scenografijama u
kojima se prikazivao lov 1 ribolov kao jedan od vidova rekreacije koji
bi buduc¢im posjetiteljima mogao biti zanimljiv. Razvoj Zeljeznice i
obnova cesta posjetiteljima su svjedocili o naporima nove uprave da
se uspostave bolje komunikacije u zemlji, te da se modernizacijom ona
ucini dostupnim onima koji ju tek Zele posjetiti. Ipak, ono §to je strance
privlacilo, nije bila modernizacija, a pogotovo ni industrijalizacija
zemlje, nego njena etnografska specificnost, tacnije ‘egzoticnost’.
Osim §to se manifestirala u izloScima radionica za umjetnicki obrt,
ocitovala se 1 u prikazu “CarSije”, bosanske kuce i1 bosanske kafane.
Carsiju su zapravo predstavljale trgovine i improvizirane radionice koje
su bile smjestene s vanjske strane industrijskog paviljona, a u kojima
su “bosanski zanatnici, na ocigled ljubopitljive svjetine zgotovljali
svoju robu” (Spicer, 1896. U: Sarajevski list, 1896/78/1. juli) Pored
kujundzija, bakardzija, bi¢akdzija, pirindzija, telala i terziluka, robu su
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bogatim narodnim nasnjama nudili i radnici vladinih obrtnih radionica.
Vizualno-auditivnu sliku vreve u ¢€ar$iji, upotpunjavao je olfaktivni,
pa i gustativni element koji je dolazio iz bosanske kavane. U njoj su
se “bas po bosanskom adetu posluzivali kava, ¢ibuk, cigarete, nargile,
limunada, te slatki i ini obicaji bosanskog kavanarstva” (Ibidem).
Stranci su se tu svakodnevno skupljali kako bi posmatrali Bosance koji,
kao pravi muhamedanci, “skrStenih nogu sjede na minderu, te puseci
1 sr¢uc¢i mirisavu kavu, gledaju sanjalackim o¢ima u daljinu”. (Bosna
i Hercegovina na milenijskoj izlozbi u Budimpesti godine 1896, 110-
111).

Jednako slikoviti bili su i prizori u bosanskoj ku¢i. U prizemlju su tri
sobe bile opremljene kao radionice gdje su “ljepusne bosanske djevojke,
uz Zivi interes mnogobrojnih posjetilaca, vjestom rukom” (Spicer, 1986.
U: Nada, 1896/11, 216-217) izradivale ¢ilime i tkale bosanski vez. Na
katu su u prostorijama selamluka, haremluka, divanhane, te seljacke
sobe bili uprizoreni dogadaji iz puckog zivota poput “posjete begu,
prosidbe i haremske sieste” (Ibidem). Ciro Truhelka, kustos Zemaljskog
muzeja koji je nadzirao postavku, vodio je racuna da prikazi budu sto
vjerniji, ali 1 §to bogatiji, pa su bile prikazane i noSnje iz svih krajeva
Bosne i Hercegovine. Sobe su bile opremljene namjestajem koji je bio
neizostavan u bosanskim kuc¢ama, a koji je raden prema originalima sto
su se Cuvali u Zemaljskom muzeju. Za dekoraciju haremluka i selamluka
su tako preuzeti motivi iz sarajevske ruzdije, konaka u Srebrenici, te
ku¢e Hadzi-Saburic¢a. (Ibid., 101).

Za izlozbeno povjerenstvo bosanskohercegovackih paviljona
najznacajniji dogadaj je svakako bio posjet cara Franje Josipa koji
je tom prigodom odao priznanje postignutom napretku u okupiranim
zemljama. Cara je na izlozbi 6. svibnja docekalo 1 poslanstvo iz Bosne
i Hercegovine u kojemu su bili: gradonacelnik Sarajeva, Mehmed-beg
Kapetanovi¢, reis-ul-ulema Hadzi ef. Azabagi¢, mitropoliti Serafim
Perovi¢ 1 Nikola Mandi¢, kao i1 brojni drugi zvanicnici tog vremena.
U pratnji ministra Kallaya, poglavara zemlje barona Appela, te ostalih
¢lanova izlozbenog povjerenstva, car je obiSao bosanskohercegovacke
paviljone poslije Cega se zahvalio na “udivljenju vrijednoj izlozbi
kojom je prikazan za¢udan razvitak Bosne i Hercegovine” (Sarajevski
list, 1896/56/6. maj) Nakon njega, izlozbu je posjetila i carica koja se
narocito zanimala za radove beza, veza i ¢ilima, kao 1 slike s bosanskim
motivima, (Ibid., 57/13. maj) a par dana kasnije bila je organizirana
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posjeta i za strane novinare (Ibid., 57/20. maj). Vlada se pobrinula da i
stanovnicima zemlje bude omogucen posjet Milenijskoj izlozbi, davani
su popusti na voznju Zeljeznicom, a organizirana su i grupna putovanja
(Ibid., 37/27. mart). Jedno od najvecih je bilo prilikom dolaska preko
tri stotine bosanskohercegovackih ucenika iz gimnazija, uciteljskih,
tehnickih 1 obrtnih Skola, koji su sa svojim profesorima tijekom tri dana
obilazili izlozbu u Budimpesti (Ibid., 57/17. juli).

Da je bosanskohercegovacka postavka na Milenijskoj izlozbi
bila uspjesna, potvrdila su i priznanja koja je car dodijelio izlozbenom
povjerenstvu. Previ$njim rjeSenjem od 10. oktobra 1896. g. izreena su
priznanja za zasluge Kosti Hormanu, te su podijeljeni ordeni kustosima
Zemaljskog muzeja, Ciri Truhelki i Othmaru Reiseru, kao i brojnim
drugim vladinim savjetnicima i nadzornicima (Ibid., 134/8.novembar).
Najveca im je zasluga svakako bila ta da su uspjeli pokazati progres
koji je austrougarska uprava postigla u zemlji, pruzajuci posjetiteljima
priliku da se “nagledaju orijentalnih prizora u srcu izlozbe”. (Spicer,
1896. U: Nada, 1896/11, 216-217).

3.2 Svjetska izlozba u Briselu 1897. g. 1 Jubilarna izlozba u
Becu 1898. godine.

Ekstremniji primjer proizvoljnog kombiniranja elemenata islamske
graditeljske bastine pruzaju paviljoni Bosne i Hercegovine sa Svjetske
izlozbe u Briselu iz 1897. g. 1 Jubilarne izlozbe u Becu iz 1898. godine.
lako o njima ne postoje tako detaljni podaci kao o onima s izlozbe
u Budimpesti, prema postoje¢im sekundarnim izvorima mogu se
prepoznati na njima elementi orijentalizma. S obzirom na to da su dosta
ilustrativni primjeri, vrijedilo bi ih na ovome mjestu i spomenuti.

Na izlozbi u Briselu, koja je bila u znaku lijepih umjetnosti,
Bosna 1 Hercegovina je bila predstavljena jednim paviljonom. Kako
se na reprodukcijama iz lista Nada moze vidjeti,'"" bio je sacinjen od
jednostavnog kubi¢nog zdanja nad ¢ijim su se proceljem izdizale Cetiri
munare. Dvije od njih, smjeStene nad mukarnasom ukrasenim portalom,
osmanskog su tipa, dok su ‘tornji¢i’ na krajevima paviljona u obliku
safavidskih munara. Same su zidne plohe horizontalno bile podijeljene
dvobojnim trakama kao i panoramama bosanskohercegovackih gradova.
Prikaze Sarajeva, Mostara, vodopada Plive i klanca Neretve, navodno je

I Fotografije objavljene u listu ‘Nada’ 1897. godine, vidi broj 12.1 17.
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radio jedan od “prvih pariskih dekoratera, Menessier”. (Nada, 1897/12,
238).

UnutraSnjost paviljona bila je koncipirana tako da su u sredistu,
oko biste cara Franje Josipa, bile izloZene vitrine s arheoloSkim
nalazima, proizvodima tekstilnih radionica 1 zavoda za umjetni obrt.
Uz zidove su bili izloSci Gradevinskog odjela, Skolske i Sumarske
uprave, kao 1 poljoprivredne proizvodnje, dok su u uglovima prostorije
inscenirani prizori iz lova, te bosanske kuce. Unutrasnja dekoracija je
jasno odavala teznju da se stvori ‘orijentalno’ okruzenje, nad otvorima
su postavljane bogate draperije koje su funkcionirale poput Satora, a
gornje povrsine zidova bile su ukrasene ornamentima koji su oponasali
formu lukovicastih kupola. Osim toga, izlozba je bila upotpunjena i
‘zivim izloScima’ kod kojih su u drvetu ogradenom prostoru obrtnici
izradivali svoju robu. (Ibidem).

Povjerenik bosanskohercegovacke izlozbe u Briselu ovoga je
puta bio Heinrich Moser, urar i orijentalista iz St. Petersburga, koji je
1895. g. objavio i svoje putopise iz Bosne'?. Navodno ga je Benjamin
Kallay tri godine ranije, prilikom priprema za Svjetsku izlozbu u Parizu,
imenovao posebnim komesarom za izlozbu Bosne i Hercegovine.
(Weidinger, 2009. U: Alphonse Mucha, 2009, 49). Koliko je Moserova
postavka odgovorila zahtjevima izlozbe, potvrdila je pohvala belgijskog
kralja Leopolda II, koji je za vrijeme posjeta tadasnjih zvanic¢nika iz
Sarajeva 28. svibnja izjavio kako je “bosanskohercegovacki paviljon
jedan od najljepsih”, te je priznao da je “zemlja u kratko vrijeme postigla
veliki napredak™ (Nada, 1897/17, 339).

NiSta manje neobicna, nije bila ni izlozbena skupina Bosne
i Hercegovine na Jubilarnoj izlozbi u Becu 1898. godine.
Pedesetogodisnjica vladanja cara Franje Josipa slavila se na beCkom
Prateru, gdje su bili smjesteni i paviljoni koje je arhitekt Joseph Urban'?

12 Kako je Ferdinand Velc zabiljeZio u bibliografiji o Bosni i Hercegovi, Moser je 1895.
g. objavio putopise pod naslovima An Oriental Holiday, La Bosnie-Herzégovine au
seuil du XX. siccle 1 L’Orient inédit: A travers la Bosnie. Vidi: Velc, F. (1991):
Bibliografska grada o Bosni i Hercegovini (1488-1918). Sarajevo: Narodna i
univerzitetska biblioteka Bosne i Hercegovine.

13 Joseph Urban (Be¢, 1872. — New York, 1933.) bio je jedan od beckih arhitekata i
dizajnera, koji je punu afirmaciju dobio nakon odlaska u SAD 1912. godine, gdje
je radio pozoris$ne scenografije. Za Bosnu i Hercegovinu, koliko je poznato, radio
je samo prilikom projektiranja izloZbenih paviljona, dok je bio uposlenik u birou
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projektirao za Zemaljsku vladu i drvnu direkciju. Dva su paviljona bila
oblikovana u “Sarolikom orijentalnom stilu”, koji je “vjesto spojen sa
secesionistickim pravcem” (Wiener Bauindustrie Zeitung, 1898, XV1/1,
2). Kako se na sa¢uvanim reprodukcijama moze vidjeti,'* paviljoni su
imali strukturu od manjih i vec¢ih kubusa koji se doimaju kao da jedan
ulazi u drugi. Na njih su aplicirani elementi raznih graditeljskih Skola,
od kojih su memlucki najprisutniji.

Kod paviljona Zemaljske vlade proceljem je dominirao
monumentalni portal kojega je ¢inio potkovicasti luk, a flankirali su
ga istaci s lukovicastim kupolama. Zidne su povrsine bile pokrenute
dvobojnim ornamentalnim trakama, kao i manjim prozorskim otvorima,
anavrhu su zavrsavale vijencem u obliku mukarnasa. Za razliku od ovog
‘arhitektonskog hibrida’, paviljon drvne direkcije je arhitektonskom
formom viSe podsjecao na sakralne gradevine islamske arhitekture.
Iznad osnovne kubi¢ne mase, kojoj su sa strana bile pridruzene dvije
manje prostorije, uzdizala se lukovicasta kupola nad osmostranim
tamburom.

Akobisetraziloporijekloupotrebljenih arhitektonskih elemenatana
ovimpaviljonima, preko potkovicastih lukovaidvobojnih ornamentalnih
traka bi se nasli u maurskoj graditeljskoj bastini. Munare, kupole i
drveni doksati uzore s druge strane imaju u memluckoj regionalnoj
Skoli. Jedino je stilizirani ornament na zidnim poljima bio izveden u
duhu secesijske umjetnosti. Urban je, navodno, nedugo prije izlozbe u
Becu proboravio u Kairu, pa je vjerovatno odatle dobio inspiraciju za
ova eklekticka zdanja. Kriticari i publicisti tog vremena mu 1 nisu bili
naklonjeni kod ocjene paviljona, jer prepoznali su da je “manje koristio
moderan izraz, a viSe je primjenjivao raznovrsnu kombinaciju fasada
gdje su stilovi manje-vise korektni, a sve s ciljem stvaranja za¢udnosti”.
(Kristan, 2000, 175).

IzloZzba je imala po ve¢ ustaljenom principu postavku kojom se
zelio prikazati progres zemlje 1 njena prirodna blaga. U prizemlju su
bili izlosci kuéne radinosti i umjetnickog obrta, ‘udeseni po prastarim
uzorcima’, dok su na katu bila odjeljenja poljoprivrede, Sumarstva,
graditeljstva i Skolstva. Ambijent ‘bazara’ s obrtnickim radionicama
i ovdje su upotpunjavale diorame bosanskohercegovackih gradova.

Ludwiga Bibera. Vidi: Kristan, M. (2000): Joseph Urban. Die Wiener Jahre des
Jugendstilarchitekten und Illustrators, 1872-1911. Wien, K6ln, Weimar: Bohlau.
14 Fotografije objavljene u listu Nada 1898. godine, vidi brojeve 12, 13 i 20.
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(Nada, 1898/20, 320).
3.3 Svjetska izlozba u Parizu 1900. g.

Izlozba Bosne 1 Hercegovine na Svjetskoj izlozbi u Parizu 1900. g.
zacijelo je bila jedan od najvecih projekata austrougarske uprave kojim
se nastojalo “ubijediti Europu da se ¢ine napori kako bi se civilizirao
okupirani teritorij 1 promovirao ekonomski napredak” (Weidinger,
2009. U: Alphonse Mucha, 2009, 49). Na izradi i oblikovanju
bosanskohercegovackog paviljona, za kojeg se govorilo da je i jedan
od najljepsih(Markovi¢, 1900. U: Nada, 1900/17, 268-270), bili su
angazirani neki od najznamenitijih umjetnika tog vremena, medu kojima
je svakako najzvucnije ime Alphonsa Muche." Izlozbeno povjerenstvo
su ¢inili ve¢ ‘provjereni’ Moser 1 Hormann, a podrsSku za svoje zamisli
imali su i kod ministra Kallaya.

Svjetska izlozba u Parizu je bila jedna od najspektakularnijih smotri
kojom se obiljezavao pocetak novog stolje¢a. Na izlozbenom prostoru
od 108 ¢etvornih metara, srediSnje mjesto je imala Aleja naroda duz koje
su bile predstavljene 23 zemlje u eklekticki koncipiranim paviljonima.
Bosna 1 Hercegovina je imala tu ¢ast da joj paviljon bude smjeSten na
strani obale rijeke Seine, izmedu austrijskog 1 madarskog paviljona.
Karl Panek,'® jedan od aktivnijih graditelja u Bosni i Hercegovini,

15 Alphonse Maria Mucha (Ivanéice, 1860. — Prag, 1939.) najistaknutiji je umjetnik
Art Nouveaua. Proslavio se svojim distinktivnim, dekorativnim stilom kod kojega
dominira plosan stiliziran i prefinjen tretman motiva. OpSirnije o njemu: Weidinger,
A. (2009): ‘Alphonse Mucha and the Pavilion for the Ottoman Provinces of Bosnia-
Herzegovina at the Exposition Universelle in Paris 1900°, u: Alphonse Mucha.
Muenchen: Prestel.

16 Carl Panek (Mistek, 1860.) pohadao je Visoku tehni¢ku $kolu u Becu, te je 1883.
g. zavrsio 1 studije na Arhitektonskom odsjeku pri Akademiji likovnih umjetnosti.
Bio je uposlenik u Gradevinskom odjeljenju Zemaljske vlade, a predavao je i na
Tehnickoj Skoli u Sarajevu 1898/99. godine. Medu znacajnije projekte, pored
bosanskohercegovackog paviljona u Parizu, mogu mu se ubrojiti zgrada Vrhovnog
suda u Sarajevu iz 1891. g., zgrada Zemaljske vlade II iz 1895. g, kao i objekti
Muske osnovne skole i Velike gimnazije (projekti iz 1893. 1 1891. g.). Vise kod:
Krzovié, 1. (1987): ‘Arhitektura perioda istoricizama’. U: Arhitektura Bosne i
Hercegovine 1878-1918, katalog izlozbe. Sarajevo: Umijetnicka galerija BiH,
251; Kurto, N. (1998): Arhitektura Bosne i Hercegovine, Razvoj Bosanskog stila.
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za paviljon je dao nacrte jo§ 1898. g., (Arhiv Bosne i Hercegovine,
kutija 53) u tzv. “jadransko-islamsko-slavenskom stilu” (Hlavacka,
Orlikové, Stembera, 2002, 29). Paviljon zapravo ponovno predstavlja
sintezu razlicitih elemenata medu kojima dominiraju oblici bosanske
kuce, a pojavom je dosta blizak kuli Husein-kapetana Gradascevica.
Pod elementima ‘islamskog stila’ bi se tako mogli podvesti prelomljeni
lukovi, doksati i musepci, dok bi ideju ‘jadranskog’ i ‘slavenskog’
trebala predstavljati sama kula. Josip Markovi¢, opisujuci paviljon u
pismima s izlozbe, slavenski karakter prepoznaje u narodnoj arhitekturi
koja je ¢ak prociS¢ena od elemenata osmanske tradicije, mada priznaje
da je Car stila paviljona postignuta upravo mjeSavinom gore pomenutih
formi. (Markovi¢, 1900. U: Nada, 1900/17, 300).

Unutrasnjost etverokatnog bosanskog paviljona je bila podijeljena
na sobe s uobiCajenim odjelima i eksponatima,!” pored centralnog
hola imala je i galeriju na katu, a cjelokupni enterijer je bio ureden
dekoracijama s uzorima u islamskoj umjetnosti i Art Nouveauu.
Naspram samog ulaza u centralni hol posjetiocima se pruzala tzv.
diorama, odnosno panorama Sarajeva, koja je bila uokvirena niSama
1 statuama S$to su predstavljale “Posao, Domacu radinost i konjanike
- bosanske ratnike” (Sami¢, 2001, 131). Panoramu je uradio Adolf
Kaufmann,'® austrijski umjetnik, a pomenute je skulpture navodno po
krokijima Alphonsa Muche izveo francuski skulptor, Auguste Seysses
(Weidinger, 2009. U: Alphonse Mucha, 2009, 53). Muchin je bio i ¢itav
slikarski ciklus koji je zauzimao gornje povrsine centralnog hola, a koje
su imale za cilj prikazati povijest Bosne i Hercegovine.

SrediSnju Muchinu kompoziciju u holu, iznad diorame Sarajeva,
zauzimalajepersonifikacijaBosnekojajenaSvjetskojizlozbisimbolicno
nudila svoje darove. Prikazi ljudi, koji su se nalazili s njene lijeve i

Sarajevo: Sarajevo Publishing, 355-356.

'7Sobe su na prizemlju bile posvecene razvoju obrazovanja, transportu, obrtu,
poljoprivredi, Sumarstvu, stocarstvu, Stamparstvu i duhanskoj proizvodnji, dok su
na spratu bile izloZene etnografska i arheoloska kolekcija.

'8 Adolf Kauffman (Tropava, 1848. — Be¢, 1916.) studirao je slikarstvo u Becu,
Minhenu, Berlinu i Parizu, a u Sarajevu boravi izmedu 1898. 1 1900. g. Bio je poznat
kao slikar pejzaza, kako se u “Nadi” navodi (godine 1900. u br. 6 je objavljeno
vise njegovih radova), bio je pod uticajima Menzelovog slikarstva, a navodno je i
car Franjo Josip otkupio par njegovih radova. Vise o tome: ‘Slike u tekstu’, Nada,
1900., br. 19, 302.
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desne strane, te su u rukama nosili pSenicu, vino, voc¢e, duhan, drvo,
itd., simbolizirali su prirodna bogatstva kojima Bosna i Hercegovina
obiluje. Preostala tri zida Mucha je ostavio za tzv. Bosanski ciklus, frizna
kojemu je u dvanaest scena prestavljena povijest Bosne i Hercegovine.
Prve tri scene prikazivale su predpovijest s figurama nomada, kovaca i
drvorezbara, koji obavljaju svoje svakodnevne poslove, dok su ¢etvrtu
scenu sacinjavali prizori klasicnog doba, gdje likovi, izmedu ostalog,
uzivaju u ispijanju vina. Dolazak Slavena zauzimao je petu scenu na
kojoj je prikazan svecenik Sto pruza ruke prema vatri, dok je Sesta
predstavljala osnivanja tribunala kroz prizor polaganja zakletvi ‘nad
macem’. Dolazak kr§¢ana, prikaz bogumila i krunisanja bosanskog
kralja slijedili su za njima, da bi krajnji bili prikazi sve tri religije koje
su egzistirale na prostoru Bosne i Hercegovine za vrijeme austrougarske
uprave. Muslimane su predstavljali neimari, pravoslavci su bili prikazani
kako blagosiljaju vodu, a katolici kako primaju svetu pricest za vrijeme
misnog slavlja. Da bi zadovoljio potrebe predstavljanja svih konfesija,
Mucha je u najvisSoj zoni izveo friz s arkadama prelomljenih lukova
ispod kojih se pomaljaju scene narodnih prica i1 legendi zitelja Bosne
1 Hercegovine. Za razliku od pomenutog Bosanskog ciklusa, ¢ija su
platna saCuvana.' prikazima s bosanskim legendama se izgubio trag,
tako da se ne zna sa sigurno$c¢u o kojima se zapravo radi, no pominju se
legenda o Ivi i Anici, Sestri jedinici, Neprolaznoj ljubavi, te Smrti, kao
i o Hasanaginici.(Hlavacka, Orlikova, Stembera, 2002, 59).

Stilski gledano, ciklus koji je Mucha radio u Bosanskom paviljonuu
potpunosti odgovara dekorativnosti Art Nouveau-a, odnosno izrazu koji
je on sam stvorio rade¢i kao plakatist u Parizu. Moser ga je angazirao
zbog popularnosti koju je u to vrijeme imao, ali i zbog Cinjenice da je bio
“brz, efikasan, te je znao napraviti velike scenografske kompozicije”.
(Weidinger, 2009. U: Alphonse Mucha, 2009, 50). Mucha je radi
potreba izlozbe cCak putovao po Bosni i Hercegovini prikupljajuci
gradu kako bi §to mjerodavnije prikazao ovda$nji puk. Navodno, Zelja
mu je bila prikazati patnju potlacenog naroda, bio je uradio skice u
ekspresivnom maniru, no Hérmann ja naposlijetku odlucio o krajnjem
izgledu 1 rasporedu slika u paviljonu (Ibid., 52-53). Naglasak je bio na

19 Prikaz Bosne koja nudi darove se ¢uva u Kabinetu crteza u Louvreu, dok su platna
sa scenama Bosanskog ciklusa u Muzeju dekorativne umjetnosti u Pragu i Muzeju
Orsay. U istom muzeju je i platno s prikazom legende o Ivi i Anici, dok su crtezi
ostalih bosanskih narodnih pri¢a u Louvreu.
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dekorativnosti, spoju umjetnosti A7t Nouveau-a i islamske ornamentike,
te se njime htjelo pokazati kako je “prosvije¢ena administracija Austrije
dovela do cvjetanja Bosne i1 Hercegovine”.(Hlavacka, Orlikova,
Stembera, 2002, 44).

Egzotican izgled paviljonu svakako je davao pomenuti akcenat na
islamskoj umjetnosti, koji se, osim na objektu paviljona, manifestirao
i u izloZbenim eksponatima. IzloSci umjetnickog obrta, tacnije
“orijentalnih” drvorezbarskih radova nastali su u suradnji zemaljskih
radionica i proizvodaca luksuznog namjestaja iz Pariza (La Bosnie-
Herzégovine ¥ I’Exposition internationale universelle de 1900 Paris,
katalog izlozbe. 1900, 130). Radovi u bronci 1 metalu pravljeni su
prema nacrtima skulptora i medaljista Hermanna Kautscha,?® no nisu
direktno bili vezani za bosansku tradiciju. Bez obzira na tu ¢injenicu,
izlozbena postavka se smatrala o€itovanjem “tendencija austrougarskih
vlasti koje su htjele sacuvati orijentalne forme Sto su stolje¢ima ulazile
pod koZu stanovnika te ih ukljuciti u stilizaciju i adaptaciju modernog
svijeta”.(Hlavacka, Orlikova, Stembera, 2002, 30).

Bosanski je paviljon privla¢io pozornost mnogih posjetitelja
Svjetske izlozbe u Parizu, koji su izvedbi i prezentaciji narocite zasluge
pripisivali Heinrichu Moseru, kao 1 Benjaminu Kallayu. Kako u Aneksu
oficijelnog kataloga Svjetske izlozbe pise, “g. Moser je na zadivljujuci
nacin shvatio ulogu izlozbi, §to se moze sro€iti samo jednom re¢enicom:
‘poduci uz zabavu’... Bosna 1 Hercegovina, do nedavno razarana
bunama i revolucijama usla je u eru prosperiteta nakon 1878. g., kada
je data na upravu austrougarskoj administraciji, koja je u zemlju unijela
mir 1 red...obnova ove male zemlje povjerena je g. Kallayu, ¢ije se djelo
ne ograni¢ava samo na ekonomsko poboljSanje zemlje, nego ono tezi
ka tome da se podigne na intelektualni i moralni nivo stanovnistva...”.

2 Hermann Kautsch (Prag, 1859. — 1943.), bio je jedan od uspje$nijih medaljista i
skulptora iz Monarhije. Skolovao se u be¢kom Zavodu za umjetnicki obrt, a od 1885.
g. je radio kao profesor na Carskom i kraljevskom zavodu za umjetni obrt. Godine
1889. je preselio u Pariz gdje je i ucestvovao na izlozbama Salona, a nakon 1891. g.
je putovao po Sjevernoj Africi i Americi. Proslavio se poprsjem cara Franje Josipa
za kojeg je 1896. g. dobio i carski orden, a godinu dana kasnije i nagradu pariskog
Salona. Imenovan je ¢lanom bosanskohercegovackog izlozbenog paviljona 1900.
g., gdje je izlagao i svoja djela, od kojih je najznacajnija komemorativna medalja s
prikazima bh. paviljona i alegorije kod koje Bosna i Hercegovina nudi svoje darove
Parizu. Vise o tome: ‘Uz naSe slike’, Nada, 1900., br. 23, 366.
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(Sami¢, 2001, 129-130).

Uspjeh Zemaljske vlade je na izlozbi bio priznat i nagradama
koje su dodijeljene njenim tvorcima i izlaga¢ima. Zlatna medalja je
dodijeljena Kosti Hormannu, dok su srebrene pripale Alphonsu Muchi
1 Karlu Paneku (Sarajevski list, 1900/135/14. novembar). Bila je to i
posljednja izlozba gdje se Bosna i Hercegovina predstavila vlastitim
paviljonima, jer nakon smrti Benjamina Kallaya prestalo je i promicanje
austrougarske ‘kulturne misije’ na ‘europskom Orijentu’.

4.0 Zakljucak

Kako se iz dosadasnjeg izlaganja moglo vidjeti, prikazi Bosne i
Hercegovine pod okriljem austrougarske uprave na medunarodnim su
izlozbama imali za cilj prikazati progres koji je nova vlast postigla na
ekonomskom, prosvjetnomikulturnom planuna okupiranim teritorijima.
Taj se progres nastojao iskazati kroz izlozbene postavke i arhitektonske
paviljone. Opcenito se moze reci da je za bosanskohercegovacke izlozbe
uziman idiom islamske umjetnosti, odnosno, onoga $to se se smatralo
‘orijentalnim’.

IzloZbeni paviljoni bili su slobodne arhitektonske kreacije kojima
je jedina zajedniCka crta ta da su bili generalizirani iskazi islamske
graditeljske baStine, gdje je akcenat stavljen na njene scenografske, a
ne prostorne vrijednosti 1 kategorije. Osim BlaZekove ‘bosanske kuce’
u Budimpesti, te Panekovog paviljona za izlozbu u Parizu, niti jedan
paviljon ne referira izravno na bosanskohercegovacku graditeljsku
tradiciju, nego asocira na spomenike memlucke 1 maurske graditeljske
bastine. Opravdanje kreiranju ovakvih eklektickih paviljona, u kojima
se stvaraju generalizirane predodzbe o tome $to je Orijent, a Bosna i
Hercegovina, kao nekadaSnja pokrajina Osmanskog carstva mu je
pripadala, neki autori vide u ¢injenici da je arhitektura XIX st. bila
obiljeZena historicizmom i romanti¢arskim odnosom prema tradiciji.
Medutim, ne treba zaboraviti da su tu tradiciju u okupiranim zemljama
trazili 1 “pronalazili”, tacnije, kreirali strani, a ne domaci ljudi. U
slu¢aju Bosne i Hercegovine, to su bili vladini povjerenici, koji su
pravili izloZbene postavke, te su birali umjetnike s kojima ¢e suradivati.
Ako se prihvati pretpostavka da su arhitekti u sluzbi austrougarske
uprave koristili ve¢ postojece, njima poznate predodzbe o islamskom
graditeljstvu, uspostavljene dosta prije nego li je zemlja okupirana,
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postavlja se pitanje zbog Cega onda nisu koristili 1 iste metode.
Francuska, kao imperijalna sila koja je generirala orijentalizam, kada
je stvarala paviljone svojih kolonija, koristila je citate i spomenike
iz njihove proslosti. Austro-Ugarska, naprotiv, motive ne trazi toliko
u Bosni, koliko van nje, u Spaniji, Egiptu, pa ¢ak i Perziji. S jedne
strane, moglo bi se pretpostaviti da je cilj bio stvoriti monumentalne i
impozantne objekte, kakvih nije u Bosni bilo, pa su arhitekti drugdje
trazili inspiraciju. Medutim, daleko razloznija je teza, da, “iako je
austrougarima bila poznata domaca arhitektura, stanovnistvo se svjesno
nije htjelo pokazati u lokalnom idiomu; kroz pseudomaurski se stil htio
konstruirati novi identitet, bosanska nacija, koja je odvojena od susjeda,
ali 1 osmanske proslosti” (Ali¢, Bertram, 2002. U: Centropa, 2002,
2/3,169). Dakle, kumulativna reprezentacija orijentalnog na bosansko-
hercegovackim paviljonima funkcionirala na taj nacin da je prekidala
odnos s tradicijom i nije imala stvarnu vezu sa autenti¢nim lokalnim
naslijedem.

Ako se izuzme arhitektonsko oblikovanje paviljona, te se u
razmatranje uzme njihova unutraSnja dekoracija moze se do¢i do
slicnih zakljucaka. Paviljoni jesu bili ukraSavani izloScima zemaljskih
radionica za umjetnost 1 obrt, ali motivi na njima nisu bili iskljucivo
bosanski. ‘Orijentalne’ forme su i ovdje bile mjeSavina razli¢itih
ornamentalnih uzoraka, te su Cak koriStene u komercijalne svrhe.
Upravo to orijentaliziranje i egzotiziranje se ocitovalo i kod izlozbenih
postavki u kojima su bili inscenirani prizori iz svakodnevnog Zivota
Bosanaca. Kroz rekonstrukcije CarSije 1 prikaze obrtnika i djevojaka,
koji u narodnim no$njama obavljaju dnevne poslove, stvarane su ‘zive
slike’, te se prikazana kultura opredmecivala.

Prikazi Bosne i Hercegovine na medunarodnim izlozbama su budili
veliku paznju posjetitelja, jer ‘otkrivali’ su jedan novi svijet. Njima
su se svakako afirmirala prirodna bogatstva zemlje, poticao se razvoj
turizma, te se otvarala moguénost da se zainteresirani uvjere u pomake
koje je austrougarska uprava napravila u zemlji. Medutim, na istim tim
izlozbama bosanska kultura 1 bastina su stavljene u drugi plan, jer cilj
nije bio prikazati njih; stvarala se nova lokalna tradicija koja je svoje
postojanje dugovala $iroj ideji Austro-Ugarske imperije.
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ABSTRACT

U ovom radu izlazem sustinske razlike u pristupu izrazavanja avangarde u opusima Ka-
zimira Malevicha i El Lissitzkoga. U prvom dijelu razmatrat ¢u nastanak samog termina
,avangarda“ i ciljeva koje je izrazavao, da bi se zatim ta podloga aplicirala na konkretan
rad i teoretska promisljanja dvojice autora, kako bi se uvidjele sustinske razlike u njihovom
djelu. Cilj je pokazati kako su autori, iako suvremenici i suradnici, te obi¢no svrstavani uz
iste pravce zbog povrSne slicnosti, sustinski razliCiti u ostvarenju avangardnog izrazaja.
Dok je Malevicheva avangarda samorefleksivna i ezoteri¢na, Lissitzsky svojim djelom ak-
tivno propagandisticki promovira svoju ideologiju i politicke ciljeve ka Sirokom auditoriju.

Kljucne rijeci: Kazimir Malevich, El Lissitzky, suprematizam, avangarda, sovjetska umjet-
nost

LISSITZSKY AND MALEVICH:
OPPOSING AVANT-GARDES

In this paper I present essential differences in the approach to the expression of the avant-garde
in the works of Kazimir Malevich and El Lissitzky. In part one of my work, I take into consid-
eration the emergence of the term “avant-garde” and the goals it expressed - this will serve as a
basis that will be applied to the authors’artistic production and theoretical writings in order to
understand the fundamental differences in their work. The aim of this paper is to illustrate how
the authors, despite being contemporaries and associates, and despite the superficial similarities
usually imposed on the same movement in art history discourse, were essentially different in
their realization of avant-garde expression. While the avant-garde of Malevich is self-reflective
and esoteric, Lissitzsky activelly propagates his ideology and political goals to a wider audience.

Keywords: Kazimir Malevich, El Lissitzky, suprematism, avant-garde, Soviet art
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1.0 Uvod

Periodi radikalnih inovacija u umjetnosti ¢esto su usko povezani
sa periodima opcedrustvene transformacije: u pozadini klasicne
gréke umjetnosti imamo grcko-perzijske ratove, renesansu koja se
zbivala usred politickog i1 drustvenog kaosa kasnosrednjovjekovnog
Apeninskog otoka. Radikalna dekonstrukcija i rekonstrukcija drustvenih
vrijednosti 1 odnosa ocito je davala prilike za inovacije umjetnickog
izrazaja iskorakom iz prijasnjih dominantnih formi. No, ipak, niti
jedan prijasnji period nije bio toliko revolucionaran kako u drustvenim
odnosima, tako 1 u umjetnickom izrazaju, kao onaj XIX i XX stoljec¢a,
kroz koji se provlaci pojam avangarde. Ovaj rad pokusat ¢e pruziti sve
suprotstavljenosti definicije 1 aplikacije pojma avangarda na primjeru
dvojice umjetnika, suradnika i suvremenika; Kazimira Malevicha
i El Lissitzkoga. U lingvistici postoje pojmova koji su precizno i
nedvosmisleno definirani, ¢ije znacenje ne ostavlja sivu zonu zarasprave,
isto tako postoje 1 termini koji su sporni, viSesmisleni, za ¢ije znacenje ne
postoji potpunu konsenzus u akademskoj zajednici, te se Cesto koriste u
bezbroju nekompatibilnih konteksta i situacija. Dok je prvi tip pojmova
viSe vezan uz tehnicke znanosti i1 koncepte, drugi tip Cesto dolazi iz
humanistickih znanosti. Jedan od takvih spornih i nestabilnih, a opet
drustveno sveopce koristenih pojmova iz humanistickih znanosti, jeste
onaj avangarde, $to ¢e i biti centralni pojam ovoga rada. Konkretno,
promatraju¢i po dva srodna ciklusa Malevicha i Lissitzskog, bilo
vremenski u slu¢aju neposrednog perioda nakon Oktobarske revolucije
tijekom 1918.-1919., ili tematski u slu€aju uprizorenja dramskog teksta
Pobjeda nad suncem. Kao teorijska podloga razmatranju, iznijet ¢e se
1 stavovi kljucnih teoretiCara, koji ¢e stavljati umjetnicka djela u Siri
kontekst same biti avangarde.

2.0 Pobjeda nad Suncem

Francuski prosvjetiteljski filozofi ,,ideologiju‘ su smatrali vitalnom
znanoS¢u koja bi trebala istraziti prapocetak samih pojmova, kako
bismo razumjeli njegovo puno znacenje, i upravo ovaj rad pocet ¢e se sa
jednim takvim trenutkom. Pocetkom dvadesetih godina XVIII stoljeéa,
u sumraku Francuske revolucije, Napoleonskih ratova i vremena
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restauracije Burbonskog dvora, francuski filozof Henri de Saint-
Simon, svjedok neuspjeha prosvjetiteljskih revolucionarnih ideala,
no nepokolebljivi idealist socijalistiCkih nazora, u zadnjem poglavlju
svoje knjige Opinionslitteraires, philosophiques et industrielles (1825),
iznosi u formi dijaloga jasan i precizan plan o stvaranju progresivnog
drustva budu¢nosti. Koriste¢i se vojnom terminologijom!, uvodi
se pojam druStvene avangarde (prethodnice) koja bi se sastojala od
intelektualno progresivnih elemenata’ umjetnika, znanstvenika i
industrijalaca te bi djelovala kao borbena ostrica radikalne promjene
drustva. Sa naglaskom, da upravo umjetnost posjeduje kvalitetu brzog i
efektivnog komuniciranja sa masama (Saint-Simon, 1825. U: Harrison,
Wood, Gaiger, 2005, 37-41), Saint-Simone ovdje prvi iznosi po sebi
revolucionaran koncept umjetnosti kao sredisnje druStvene agitacije,
najjaceg oruda za drustveno oblikovanje, a ne kao Cisto estetizirano-
dekorativnog i izoliranog djelovanja pojedinacnog genija Sto je bilo
prevladavaju¢e misljenje pod utjecajem kantovske i hegelijanske
estetike.

I dok se u umjetnosti ostataka drustveno turbulentnog XIX stoljec¢a
veézamjecujuprimjesesocijalnosenzibiliziranesvijesti’, punaeksplozija
Saint-Sinonove ideje nastupa tek krajem prvog desetlje¢a XX stoljeca.
Dok se italijanski futuristi, unatoc¢ svojoj fetisizaciji radikalne promjene i
tehnologije, masovnim akcijama koje su ukljucivale i agitirale raznoliku
svjetinu i ocitim utjecajima na politicka dogadanja, ipak, nikad nisu
nasli u situaciji potpunog rearanziranja jednog drustva, taj moment je
ipak, samo desetljece poslije snaSao njihove ruske suvremenike. Ruska

1 Sto je sasvim razumljivo buduéi da pise na kraju perioda od dva desetlje¢a skoro

konstantnog ratovanja u Europi, koje nije zaobislo skoro niti jednu drzavu i

pojedinca, naime Napoleonski ratovi su uveli pojavu opée nacionalne mobilizacije,

Sto se odrazilo na militarizaciju drustvenog diskursa.

Jo3 1803. u svom Pismu stanovnika Zeneve svojim suvremenicima, Saint-Simone

iznosi vjerovanje da su upravo znanstvenici i umjetnici ti koji posjeduju intelektualni

potencijal da djeluju propulzivno na ¢itavo drustvo: Saint-Simon, C.-H. (1803):

Letters from an Inhabitant of Geneva to His Contemporaries. http://www.marxists.

org (pristupljeno 15.5.2012).

* Opsirno o ovome govori T.J. Clark u svojoj analizi djela Gustave Courbeta iz
perioda francuskog realizma. Cf. Clark, T. J. (1999). Image of the People: Gustave
Courbetandthe 1848 Revolution, With a New Introduction. University of California
Press.
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oktobarska revolucija kao kulminacija slijeda historijskih dogadanja
potaknutih Francuskom revolucijom* predstavljala je jedinstven
laboratorij za primjenu stoljeca ideja radikalne ljevice skupljenih u
marksisticko-lenjinistickom diskursu, a ¢iji je jedan od zacetnika bio
upravo Saint-Simone. Pri takvoj atmosferi radikalnog rearanziranja
svih aspekata drustva sa potpunom dekompozicijom dotadasSnjeg
viSestoljetnog sistema, kakva je bila u prvim godinama Sovjetskog
Saveza, javlja se i skoro jedinstveni trenutak eksperimentiranja u
umjetnosti, koja je u revolucionarnom poretku uzela za sebe upravo
ulogu kakvu joj je namijenio Sant-Simone. Na ruSevinama imperijalne
Rusije, pobjednicki boljsevici u duhu Marxove ideologije krenuli
su ka realizaciji cilja da u svega dva desetljea iz pretezno ruralne,
industrijski nerazvijene drzave sa jakim ostacima feudalizma, naprave
komunisticko urbano industrijsko drustvo. Umjetnost je u ovome
poduhvatu, koji je sve ostalo pretpostavio ostvarenju svojih ciljeva,
kao sredstvo efikasnog masivnog komuniciranja, igrala vaznu ulogu u
oblikovanju svijesti masa.

Stotinu godina nakon Saint-Simonea, 1923., El Lissitzky oblikuje
svoju viziju futuristicke opere Pobjeda nad Suncem prvi puta izvedene
10 godina ranije u Sankt Petersburgu, pri cemu je kostime i scenografiju
u duhu ruskog kubofuturizma oblikovao njegov mentor, Kazimir
Malevich. Svoju vizualnu interpretaciju eksperimentalne opere koja
simbolicki govori o ultimativnoj pobjedi ¢ovjeka nad prirodom koja je
simbolizirana u Suncu, Malevich je smatrao prijelomnim trenutkom u
svojoj umjetnosti, posebno zbog konceptualno radikalne scenografije
koja se sastojala od motiva bijelog i crnog kvadrata, Sto je predstavljalo
prvu pojavu Suprematizma’, novog umjetnicko-intelektualnog

4 O ovome argumentu vise vidjeti u: Malia, M. (2008). History’s Locomotives:
Revolutions and the Making of the Modern World, Vol. 4. Yale University Press,
384.

5 Malevich je suprematizam uzimao kao nadmo¢ osje¢aja nad samim materijalnim
predmetom u likovnim umjetnostima. Poredak u kojem je oblik nevazan a osjecaj
dominantan. ,, Pod suprematizmom, ja podrazumijevam supremaciju ¢istog osje¢anja
u vizualnim umjetnostima. Sa suprematisticke tocke gledista, fizicki izgled prirodnih
objekata je besmislen; klju¢na stvar je osje¢aj po samome sebi i potpuno neovisan
od konteksta u kojem se evocira. Akademski nautalizam, naturalizam impresionista,
cezanizma, kubizma,... su nista drugo nego dijalekticke metode, koje nikako ne
odreduju pravu vrijednost umjetnickog djela.”. Citat iz: Malevich, K. (1976):
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pokreta nastalog iz miljea ruskih futurista, koji obiljezava Malevichev
opus u godinama Prvog svjetskog rata i zacetaka revolucije. Sama
kostimografija predstave, koju je takoder osmislio Malevich, mijesala
je kubofuturisticke geometrijske oblike sa tradicijama ruske narodne
umjetnosti, §to je korespondiralo sa oblicima ruskog teozofijskog
misticizma kojim je opera obilovala, kao $to je i pod utjecajem istog
bio i sam Malevich koji je za suprematisticki pokret govorio:

“Sredi$nja osobina Suprematizma u slikarstvu, kao i u arhitekturi,
je njegovo oslobadanje od svih druStvenbih ili materijalnih
tenedencija... Preko suprematizma umjetnost dolazi u svoj Cisti
i nezagadeni oblik. Priznala je presudnu ¢injenicu neobjektivne
prirode culnosti. Ona se vise ne bavi sa iluzijom.” (Alexander,
1978, 194)

Malevichev suprematisticki rad, za koji on u gore navedenom
citatu sam implicitno navodi da je osjecajno insularan, te osloboden bilo
kakve veze sa materijalnim i drustvenim svijetom, kao takav predstavlja
potpunu suprotnost druStveno proaktivnim nacelima avantgardne
umjetnosti kako ih postavlja Sant-Simone, pa opet ¢esto se Malevichev
suprematisticki rad naziva avangardom. U prilog Malevichu je isla
ameriCka formalisticka kritika iz polovine XX stolje¢a, predvodena
Clementom Greenbergom, koja je suocena za establishment drustveno
neprihvatljivim idejama kritike drustvenih 1 proizvodnih odnosa
nastalih u europskoj avangardi, formira novi koncept avangarde, one
prihvatljive, drustveno deideologizirane. U svom eseju, Avangarda i kic,
Greenberg potpuno izokrece Saint-Simoneove postavke termina te je
redefinira sli¢cno Malevichevoj definiciji suprematizma, kao oslobadanje
umjetnosti od mimetickog ali i druStveno znacajnog, ideoloskog,
masovno pripovjedackog, kao stranim elementima, i reducira umjetnost
na ¢isto¢u medija i oblika ovisno o samoj umjetni¢koj formi (Greenberg,
1995. U: Everett, (ed.) 1995, 26-40). Lissitzky, iako je sam pripadao
suprematizmu, te je prisustvovao Malevichevoj izvedbi Pobjede nad
Suncem 1920. u Vitebsku, u svojoj realizaciji pristupa potpuno drugacije
od svog suradnika, te govori kako:

‘Suprematisim: The {Non-Objective} World’. U: R. J. Goldwater, M. Treves (eds.),
Artists on art: from the 14th to the 20th century (pp. 452-453). J. Murray.
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“Ovdje, kao i u svim mojim djelima, moj cilj nije ponovno stvoriti
nesto Sto ve¢ postoji, nego stvoriti nesto sasvim novo.” (Www.
Alley, 1981)

Umjesto dominantnog misticizma 1 apstraktnog simbolizma,
teatralne predstave namijenjene odraslima, njegova izvedba zamisljena
je kao lutkarski teatar za djecu, koji je on sam nazivao ,,elektromehanicki
show*  (elektromechanischenschau®). Malevicheve  dominantne
kvadrate u scenografiji on mijenja sa transformabilnom scenografijom
kojoj bi, kao 1 sa lutkama aktera, pazljivo smisljenim osvjetljenjem, te
zvukom, upravljao jedan ¢ovjek uz pomoc¢ razli¢itih elektromehanickih
tehnologija i sila, sam Lissitzky, preko konzole u srediStu pozornice.
Njegove figure aktera su antropomorfna masinska estetika medu kojima
dominira ona “novog ¢ovjeka” ispruzenih ruku kao u letu, no sa ocitim
ideoloskim simbolom crvene petokrake na glavi, a ¢ime Lissitzky
unosi mnogostruko ideolosko znacenje u predstavu ali 1 njeno znacenje
pravi dostupnim 1 ocito Sirokim masama, ,,novi ¢ovjek* je naime ocito
komunist. Na vrhu scenografije indikativno je dominirao natpis u vise
jezika Alles ist bien was good nachinaesta et hat no finita, 1ako se na
prvi pogled uocava jezi¢na nedefiniranost, te odredena konfuzija u vezi
toga, radilo se o smisljenom sloganu koji je uzet iz teksta sa samoga
pocetka predstave gdje akteri govore sljede¢i dijalog:

“Prvi: Sve je dobro $to po¢ne dobro! Drugi: A Sta je sa krajem?
Prvi: Nece biti kraja!” (www. ibid., 1981)

Da bismo shvatili puno znacenje ovog odlomka, te razlog njegovog
pojavljivanja na najprominentnijem mjestu scenografije u kontekstu
predstave koja slavi ¢ovjekovu pobjedu nad prirodom uz pomoé
tehnologije, potrebno je uvidjeti 1 prevladavajuce filozofske tokove
vremena u kojem je nastala. Jedan od utjecajnijih bio je onaj Nikolaja
Fyodorova, koji je upravo u svojoj osnovi uzimao tehnolosku utopiju kao
rjesenje svih covjekovih problema. Uzimajuci kr§¢ansku apokalipticnu
teologiju uskrsnuca svih zivih kao osnovu, Fyodorov je kao imperativ

¢ Lissitzky je manifest o predstavi pisao na njemackom jeziku. Originalna naslovnica
moze se vidjeti na sljede¢oj poveznici; Tate Collection | fromVictory Over the Sun
(P07137-P07147; complete) [title page] by El Lissitzky (1923). Dostupno na:
http://www.tate.org.uk (pristupljeno 15.5.2012).
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tehnoloskog razvoja dao ne samo potpuno obvladavanje svijetom oko
nas, koje je najbolje manifestirano u pobjedi nad smréu onih zivuéih,
nego ¢ak i vracanje u zivot svih ljudi koji su ikada zivjeli. (Zenkovsky,
2003, 597-602). Ovaj radikalni koncept koji Covjeka stavlja u ulogu
Boga uz pomo¢ tehnologije naisao je na jaku popularnost kako medu
ruskim futuristima, tako i u prvim godinama revolucije posebno zbog
svoje kompatibilnosti sa marksisticko-ateistickim materijalizmom,
u koji je unosio odredenu vrstu krajnjeg spasenja. Ovaj pravac misli
dozivio je svojevrsnu kulminaciju u mumificiranju Lenjinovog tijela
1924., za §to je pokretac upravo, vjerovao u ponovno uskrsnuée kroz
naprednu tehnologiju iz buduce utopije. Krs¢anski eshatoloski diskurs
zamjenjuje dogma znanstvenog komunizma, komunizam kao kolektivno
iskupljenje, tehnologija kao spasenje. Novo spasenje nije vise misti¢no
i teolosko, ono je tehnolosko i racionalno, tehnoutopija, spasenje je u
racionalnosti tehnologije. I upravo ovaj cilj postizanja buduce utopije,
Andreas Huyssen gleda kao klju¢nu pokreta¢ avangardne umjetnosti:

“..utopija u kojoj se umjetnost vidjela da djeluje kao kljucni
element radikalne drustvene transformacije i kao sredstvo spasenja
i iskupljenja.” (Huyssen, 1995, 94)

Koristenje mjeSavine jezika u natpisu dodatno je naglasavalo da
se radi o univerzalnoj poruci, Evandelju novog doba. Djelo koje slavi
ruSenje starog prirodnog poretka, covjekovu pobjedu nad drevnim
Suncem, te njegovu zamjenu novim izvorom energije, korespondiralo je
situacijom postrevolucionarne Rusije u kojoj su suvremenici Lissitzkog
srusili stari carski poredak, koji je slicno Suncevom sustavu kruzio
oko drevne osovine carske vlasti. Pobjeda nad Suncem kod Lissitzkog
postaje metafora druStvene transformacije Boljsevicke revolucije.
On svojim konceptom vizualnog nedvojbeno pokazuje da upravo
komunizam vodi do buducde utopije. Vjera u materijalisticko spasenje
zasnovano na tehnoloskom determinizmu je klju¢ razumijevanja Citave
postavke. Lissitzky izrazava revolucionarnu nadu ali i uvjerenje kako
¢e novi covjek, ¢ovjek komunizma, onaj rasirenih ruku u simboli¢noj
pobjedi, dovesti do utopijskog drustva, uz pomo¢ industrije i znanosti,
upravo onih elemenata koji uz umjetnost predstavljaju Sant-Simoneovu
progresivnu drustvenu avangardu. Buduéidaje formom lutkarskog teatra
namijenjena djeci, predstava je konceptualno osmisljena da oblikuje
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svijest, a svijest se upravo najbolje oblikuje kod mladih, te kao takva
slijedi Sant-Simonea u tome da se kroz teatar najvise i najdjelotvornije
izrazava masovni utjecaj umjetnosti:

“Mi takoder moramo upotrebljavati pozornicu, i upravo je ona
iznad svega mjesto gdje je nas utjecaj najenergicniji i trijumfalan...
”(Saint-Simon, 1825. U: Harrison, Wood & Gaiger, 2005, 40)

3.0 Bijelo na bijelom

Dok je Malevich stvarao misti¢ne apstrakcije, Lissitzky je jasno
naglasavao svoje ideolosko opredjeljenje. Malevicheva premijera,
upravo zbog te misti¢éne nedoreCenosti, prosla je u opéem cudenju i
nerazumijevanju publike, Lissitzky niSta ne prepusta Sansi, on je za cilj
uzeo jasno usmyjeriti gledatelje u zadani smjer, §to se odrazilo na svaki
detalj postavke. Umjetnost kod njega aktivisti¢ki promovira boljsevicki
utopisticki politicki projekt te radi na jasnom educiranju i usmjeravanju
svoje publike. Ovaj element efikasnosti u prenosenju revolucionarne
poruke, klju¢nim smatra i Walter Benjamin, koji naglasava vrijednost
efikasnosti kolektivne recepcije u umjetnickom djelu. U svom eseju
Autor kao proizvodac, Benjamin uzima da je zadaca umjetnika da
djelo stavlja u opcenito jasan drustveni kontekst, s kojim bi se digla
svijest proletarijata i poticala revolucija (Benjamin, 1993. U: Harrison,
pristupa avangardom djelu izmedu Malevicha i Lissitzkog, nego Sto je
u njihovim adaptacijama Pobjede nad Suncem, izmedu kojih je ¢itavo
desetljece vremenske razlike, potrebno se vratiti u vrijeme nakon same
Oktobarske revolucije 1917.

Uporedit ¢e se dva djela nastala u istom vremenskom periodu,
1918.-19., kada je svrgnuta carska vlast u Sankt Petersburgu, izbio sukob
izmedu razlicitih revolucionarnih frakcija koje su se protivile dominaciji
Lenjinovih boljsevika, te se iznad svega toganadvijala vojna intervencija
zapadnih sila koja je potpomagala carske lojaliste sakupljene u Bijelu
armiju. BoljSevici tih prvih godina revolucije ¢vrsto su kontrolirali tek
manji prostor europske Rusije, izmedu Sankt Petersburga i Moskve,
dok su se posvuda okolo vodile bitke sa njihovim protivnicima. Uspjeh
revolucije u ovakvim uvjetima bio je potpuno nesiguran, a pobjeda
nad protivnikom koji je drzao prostranstva Sibira, ruskog sjevera,
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Ukrajine, ovisila je ne samo o fizi¢koj nego i o duhovnoj sveopcoj
revolucionarnoj mobilizaciji ruskog proletarijata. Pa ipak, u sred takvih
zbivanja, vidimo dva potpuno drugacija, no svejedno potpuno radikalna
pristupa vizualnoj komunikaciji. Rusenje starog poretka ve¢ u prvim
danima revolucije izazvalo je ekstaticnost medu progresivnim ruskim
umjetnicima. Konac¢no oslobodeni dominacije Carske akademije, koja
je u novom boljSevickom poretku bila Cisto izraz starog burzoaskog
potlacivanja proletarijata, progresivni umjetni¢ki krugovi, svojom
predrevolucionarnom vezom sa politickom ljevicom, postaju novom
umjetnoséu potpomognutom drzavom.

U revolucionarnom poretku akademizam zamjenjuje potpuni
procvat vizualnog eksperimenta, koji je ve¢ zacet tijekom politickih
previranja u prethodnom desetlje¢u, no, u prvim godina revolucije,
on postaje i sluzbeni stil. U ovim uslovima, krajem 1918. tada mladi
1 jo$ nepoznati Marc Chagall kao gradski partijski komesar za kulturu,
od sredisnjih partijskih vlasti dobiva dopustenje da osnuje akademije
moderne umjetnosti u Vitebsku, gradu na samoj granici teritorija pod
kontrolom boljSevika. Chagallu se uskoro uz brojne modernisticke
umjetnike pridruzuju Malevich i Lissitzsky, koji ¢e u Vitebsku ostati
sve do kraja gradanskog rata. Tako od malog provincijskog grada,
nastaje jedno od srediSta moderne umjetnosti, sjeciste i skup talenata,
okruzeno kaosom revolucije i drustvene tranzicije. Ipak, unato¢ takvoj
atmosferi, koja je umjetnika pretvorila u radnika koji kuje novo drustvo
revolucije, Malevich nastavlja svoja apstraktna suprematisticka
istrazivanja, te upravo te 1918. izlaze djelo koje predstavlja kulminaciju
njegovog rada. Suprematisticka kompozicija Bijelo na bijelom vrhunac
je njegovog rada na dematerijalizaciji umjetnosti, prikaz je osloboden
bilo ¢ega pripovjedackog, jasan drustveni kontekst i ideoloska poruka su
nepostojeci, radi se o izrazu €istog spiritualizma i misticizma, potpunoj
Cisto¢i medija 1 oblika. Malevich je suprematizmom pokusavao doci
do platonskih idealnih formi, nematerijalnoj srzi univerzuma, sloju
potpuno odvojenom od svakodnevnice i drustveno-politickog trenutka,
potpunoj ¢isto¢i apstrakcije ideja. Malevich je sam govorio:

,Ja sam preobrazio sebe u niStavilo oblika i izvukao sebe iz
zagadene bare akademske umjetnosti. UniStio sam prsten horizonta
i pobjegao iz kruga stvari, od horizont-prstena koji ograduje
umyjetnika i prirodne oblike. “ (Malevich, 1993)
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SamaupotrebabojauraduMalevichasluzilajekaoizrazideja, prikaz
ne nekakve materijalne stvarnosti, nego izraz odnosa fundamentalnih
sila kozmosa izrazenih kroz crvenu, crnu i bijelu, i s time se predstavljala
ogoljena sama bit postojanja. Gledajuci Bijelo na bijelom nemoguce je
djelo staviti u bilo kakav vremenski kontekst nastanka, niti iz njega
i8¢itati poruke. Promatra¢ koji nije upoznat sa godinom nastanka, ne
moze ni¢im u djelu zamisliti da je ono nastalo usred jednog od kljucnih
trenutaka XX stoljeca, tijekom revolucionarnog sloma stoljetnog
poretka. Malevich jeste ostvario svoj izrazeni cilj potpunog oslobadanja
od forme, potpunog napusStanja oblika svakodnevnog svijeta, no
njegovo djelo je potpuno nepristupacno za bilo kakve revolucionarne
ciljeve, ono je oslobodeno ideoloskih konotacija. Ono ne moze poticati
revoluciju na nacin koji spominje Benjamin, no savrSeno odgovara
avangardnom pojmu koji je promovirao Greenberg, deideologiziranom,
nepripovjedackom, istrazivanju medija i redukciji na apstraktni oblik
ideja. Malevich je u novim uvjetima postrevolucionarnog zanosa, samo
nastavio tamo gdje je zapoceo prije revolucije u svome suprematistickom
istrazivanju, i iako je njegov pristup bio radikalan, on je bio osloboden
radikalne poruke u masovnoj komunikaciji.

4.0 Crvenim klinom protiv Bijelih

Lissitzsky je u periodu 1918.-1919. bio blizak Malevichev suradnik,
jedan od pokretaca umjetnicke zajednice u Vitebsku, te je sam radio
na afirmaciji 1 promociji Suprematizma kao nove revolucionarnije
ideologije, no njegovo djelo iz tog perioda, iako povrSinski koristi 1
slijedi Malevichev vokabular formi i kolorita, njih transformira u
nesto potpuno drugacije. Litografijom Crvenim klinom protiv bijelih
iz 1919. on na prvi pogled radi djelo potpuno u duhu Malevichevog
suprematizma, sa jednako radikalnim konceptom napustanja mimetickih
oblika, no u pazljivijoj analizi, vidi se da se radi o potpuno drugacijem
znacenju djela nego kod Malevicha. Ve¢ samom tehnikom, litografijom,
namijenjenom za masovnu reprodukciju postera, Lissitzsky slijedi
misao koju ¢e u sljede¢em desetljecu do kraja formulirati Benjamin u
svom eseju Umjetnicko djelo u doba mehanicke reprodukcije. Naime
Benjamin istice da suvremena tehnologija reprodukcije, djelu oduzima
unikatnu auru, te se vrijednost umjetnickog djela u industrijskom drustvu
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potpuno drugacije evaluira nego u predindustrijskom. To je upravo ve¢
spomenuta vrijednost djela kao medija za dizanje svijesti proletarijata
1 Sirenje revolucionarne poruke. (Benjamin, 1969. U: Arendt, 1969,
(ed.)).

Iako je Benjamin svoj esej napisao 1936., Lissitzsky svojim
posterom potpuno prati njegove slijednice za efektivnu umjetnost.
Eteri¢no iskustvo Malevicha on zamjenjuje borbenim poklicem za
revoluciju i borbu. Dok su kod Malevicha oblici i boje imali kozmicko
znacenje osnovnih i vjeCnih sila, Lissitzsky ih stavlja u potrebu trenutka
u kojem nastaju. Crveni klin penetrira bijeli krug, pri ¢emu crvena ne
simbolizira neki ideal iz kozmickog poretka, nego Crvenu armiju, a
bijela njenog kontrarevolucionarnog neprijatelja Bijelu armiju. Klin
nije neka transcendentalna idealna forma, nego odlucan i konkretan
propulzivni simbol, dinamican, prodoran, o¢it i jasan poziv za borbu i
mobilizaciju na strani boljSevika protiv starog poretka. Da bi uklonio
svaku sumnju u ideolosko znacenje postera, Lissitzsky stavlja i rijeci
Crvenim klinom protiv bijelih mijeSajuéi tako sliku i pisanu rijec u jednu
formu sa zajednickim politickim ciljem. Benjamin u svome eseju Autor
kao proizvodac na primjeru fotografije istice kako je za autore nuzno
ispod svojega djela staviti pravilan opis sa ciljem, kako bi se otklonila
svaka sumnja u precizan revolucionarni kontekst, on govori:

,,Ono $to moramo zahtijevati od fotografa je sposobnost da stvori
takav podnaslov ispod slike koji ¢e je spasiti od razaranja pomodnosti
i pridodati joj revolucionarnu uporabnu vrijednost “. (Ibid., 1969)

lako je rijeC o fotografiji, ovaj imperativ se moze primijeniti na
¢itavo polje vizualne umjetnicke kreacije, bez jasnog natpisa Crvenim
klinom protiv bijelih, djelo Lissitzkog bilo bi moguce stavljati u bezbroj
drugacijih konteksta ¢isto po formalistickim elementima koji su prisutni
u njemu. Ali upravo kombinacijom slike i jasnog teksta on uspijeva
svoj rad potpuno usmjeriti u pravcu efektivne masovne komunikacije.
Sama slika i sam tekst, jedno bez drugog, ne bi imali niti priblizan efekt
kakav imaju stavljeni u jednu cjelinu. Tek sa tekstom slika dobiva svoj
potpuni i nedvosmisleni kontekst, s ¢ime realizira svoju revolucionarnu
namjenu.
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5.0 Zakljucak

lako temporalno 1 tematski razli¢iti, obje studije slucaja, dale su
jednake zajednicke osobine. Malevichev rad je u oba slucaja prozet
apstrakcijom, bez jasno dostupne ideologije i poruke, istup i promjena
su prije svega formalistiCke prirode, a tematski je usmjeren ka shvacanju
visih sila, misticnom iskustvu. Malevicha je preko njegovog rada
tesko staviti u bilo kakav historijski i ideoloski kontekst, on se bavi
transcendencijom, te je stoga teSko dostupan i tesko razumljiv masama.
Lissitzky, iako je formalno pripadao istim pravcima, pristupa potpuno
drugacije, on prihvata radikalizam vizualnog stila, ali njemu pridodaje
1 radikalizam jasne politicke poruke, bilo da se radi o vjeri u pobjedu
covjecanstva kroz utopijski marksizam, ili pak, o pozivu u borbu protiv
neprijatelja revolucije. Lissitzky je jasan i ideoloski nedvosmislen,
njegov rad je tematski podreden ideoloskim potrebama i teznjama
revolucije, on je efektna masovna propaganda. S toga ne cudi da
Lissitzky u svemu izrazava avangardni ideal radikalne ljevice, koja vodi
svoju genealogiju od Saint Simonea sve do kulminacije sa Benjaminom.
Za razliku od toga, Malevichev je pristup, sasvim samorefleksivan,
osloboden drustvene neposrednosti, snaznog propagiranja ideologije
1 jasne masovne poruke, odrazava avangardni ideal hladnoratovske
zapadne formalisticke kritike, koja je prije svega bila protiv mijeSanja
ideologije, politike i umjetnosti.
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Prijevodi / Translations






Robert BRANDOM

INFERENCIJALIZAM I NEKI OD NJEGOVIH IZAZOVA'

Neka uvodna metodoloska odredenja

Uobic¢ajenim nacinom kojim govorimo i1 mislimo o sadrzaju
jezickih izgovora i o sadrzaju mentalnih stanja, pravimo razliku izmedu
onoga $to je receno ili miSljeno 1 onoga o ¢emu je nesto receno ili
misljeno.? Tako mozemo rec¢i da postoje dva oblika intencionalnosti:
intencionalnost ‘da’ (neki predmet je takav i takav) i intencionalnost
‘0’ (predmet o kojem se govori ili misli). Centralni zadatak semantike
u oblasti u kojoj se filozofija jezika i filozofija uma prepli¢u je, shodno
tome, da ponudi odgovarajuce objasnjenje toga kako su dvije dimenzije
ovog znanja povezane jedna s drugom.

Jedna vrlo istaknuta eksplanatorna strategija pocinje tako Sto
objasnjava S$ta to znaci da neSto predstavlja neSto drugo: $ta to znaci
(ovo se uzima kao paradigma), da neki singularni termin “odabire” neki
predmet, a neki predikat “odabire” svojstvo nekog predmeta ili relaciju
izmedu predmeta. Terminima inkluzivnih odnosa teorije skupova koji
se odnose na razliCite reprezentacijske partikule, objaSnjava se Sta to
znaci da je receni¢ni raspored ovih reprezentacijskih elemenata istinit.
Na kraju, objasnjava se propozicionalni sadrzaj izrazen receni¢no
oblikovanim (oznacenim) reprezentacijskim partikulama tako $to se
modeliraju uslovi istinitosti iz prethodnog koraka: ovi uslovi se uzimaju
kao oni koji omogucavaju da reprezentacijski elementi budu istiniti.
Ovaj poznati pristup, rezultat je kombiniranja dva opredjeljenja koja
ovdje imaju prioritet. Imaju¢i u vidu dva semanticka aspekta upravo
istaknuta, ovaj pristup ide od govora o onome §to je reprezentirano
ka govoru o onome $§to je izrazeno — ugrubo, od teorije referencije do
teorije znaCenja (smisla). U kategorijalnom smislu, s druge strane, ide
se odozdo prema gore: od sadrzaja subreceni¢nih izraza do sadrzaja

I Prevedeno iz: Weiss, B. and Wanderer, J. (ed.) (2010): Reading Brandom: On
Making It Explicit. New York: Routledge, 159-180.

2 Ovi termini se pojavljuju u Heideggerovom tehni¢kom idiomu iz Sein und Zeita
kao ‘das Beredete’ i ‘das Geredete’. O tome vidi vise J. Macquarrie i E. Robinson
(prevodioci) Being and Time (New York: Harper i Row,1962), str. 206.



148 Robert BRANDOM

samih recenica.

Moze se, naravno, i¢i i drugim putem. Semanticki i kategorijalno
obrnuta strategija, uzeta kao primjer, moze po¢i od propozicija
izrazenih cijelim recenicama. Ovdje je, dalje, moguce identificirati
ove (propozicionalne) sadrzaje — ono $to se moze reci ili pomisliti — sa
skupom mogucih svjetova. U narednom koraku pokusava se utvrditi
kakvu vrijednost imaju oni prilozi koji su nacinjeni sa ciljem da odrede
ove sadrzaje upotrebom subreceni¢nih izraza koji se upotrebljavaju u
reCenicama koje ih izrazavaju. Tako se, na primjer, singularni termini
mogu povezati sa funkcijama ¢iji argumenti su moguci svjetovi a ¢ija
vrijednost su objekti u tim svjetovima.Ovdje je moguce, ukoliko je
potreban jos jedan korak da bi se to postiglo, dati objaSnjanje Sta je to
odredeno, na §ta je referirano ili $ta je reprezentirano tim subreceni¢nim
sadrzajima. To je zato jer smo u svakom mogucem svijetu u stanju
identificirati ono Sto se uzima kao reprezentirani objekt pridruzen tom
svijetu putem funkcije u kojoj se pojavljuje reprezentirajuci singularni
termin. Moguci su, takoder, i drugaciji pristupi.’

Moguce je krenuti od onih razmatranja koja su, ceteris paribus, za
ili protiv razli¢itih metodoloskih pristupa koji su grupirani u neku od
ove dvije semanticko-kategorijalne karakterizacije. Tako pragmaticki
prioritet reCenica — misao koja je navela Kanta da sud smatra najmanjim
elementom ispoljavanja svijesti, Fregea dareCenice smatra, s obzirom da
je sud najmanji element sa kojim se moze povezati pragmaticki aspekt,
prioritetnim u odredivanju onoga §to moze imati istinosnu vrijednost i
Wittgensteina da reCenice odabere za najsitnije dijelove, ¢ija upotreba
je jednaka povlacenju poteza u nekoj jezickoj igri — daje neke razloge
u korist prihvatanja kategorijalnog odozgo-prema-dolje redoslijeda
objaSnjenja. Potreba da se objasne na$i kapaciteti za proizvodenje
i razumijevanje beskona¢no mnogo novih misli i recenica koje ih
izrazavaju daje proturazlog da se preferira kompozicionalna strategija,
ona koja kategorijalno ide odozdo-prema-gore. Sira kognitivna pitanja o
tome Sta znaci posjedovati pojmovni sadrzaj ili razumijeti znacenje, kao
1 ona funkcionalna koja se bave time Sta znaci upotrijebiti neki izraz kao
reprezentaciju ili $ta znaci da taj izraz fukcionira kao ta reprezentacija
u nekom sistemu, idu u prilog stajaliStima koja se fokusiraju na smisao

* Stalnaker, na primjer, u djelu Inquiry (Cambridge, MA: MIT Press, 1984) daje
jednu kategorijalnu odozgo-prema-dolje pri¢u koja ugrubo izgleda ovako i u kojoj
vrhovni semanticki pojam je pojam reprezentacije skupa mogucih svjetova.
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semantickog sadrzaja. Potrebno je objasniti zasto je, da bi ono §to je
receno ili misljeno imalo sadrzaj kakav ima — ili bilo kakav sadrzaj
— utvrdivanje istinitosti od suStinske vaznosti, pa to daje razloge da
se reprezentacionalna ili referencijalna semanticka dimenzija smatra
centralnom.

Sumnjam da je na ovom nivou metodoloskog apstrahovanja, za bilo
koji od pomenutih pravaca kojima se ide u semanti¢koj analizi, moguce
ponuditi neke klju¢ne argumente za ili protiv. Razmatranja koja slijede
1 koja su autenti¢na i vazna nude, u najboljem slucaju, argumente koji
mogu potaknuti dalja istrazivanja a nikako one koji daju neko kona¢no
rjesenje. Upravo u tom duhu u ovom radu Zelim razmotriti brojne
prigovore koji se namec¢u onoj vrsti semanticke teorije koju ja nazivam
‘inferencijalistickom’.

Sta je inferencijalizam?

Logicki empirizam ozivio je klasicni empirizam pozivajuéi
se na novu kvantifikacijsku logiku predikata koju je po ugledu na
Fregea razvio Russell. Ideja koja je vodila ovaj pokret je ta da ovaj
naCin razumijevanja inferencijalnog iskazivanja neposrednog culnog
sadrzaja daje novo mo¢no izrazajno sredstvo koje, mnogo bolje od onih
tradicionalnih koje su se pokazale nesposobne za hvatanje u kostac sa
empirijskim pojmovima (matematicki pojmovi su ostavljeni po strani),
objaSnjava procese kao $to su asocijacija i apstrakcija. Zapanjujuca
¢injenica koja se tice suvremene scene je da dvije velike klase teorija
0 pojmovima (o trec¢oj ¢u uskoro nesto rec¢i) odgovaraju ovim dvjema
dimenzijama — ¢ulnoj i logickoj — u kojima su logicki empiristi trazili
mjesto za pojmovni sadrzaj.

Jedna vrlo popularna strategija uzima motriteljsku upotrebu
pojmova kao klju¢ za odredivanje pojmovnog sadrzaja. Ovdje se
upotreba termina ‘crven’ili ‘kvadrat’ razumijeva kao rezultat reagiranja
na, uglavnom, crvene ili stvari kvadratnog oblika. Fokus je, prema
ovome, na odgovarajuce razli€ite dispozicije koje povezuju jezicke
jedinice kao $to je, na primjer, ‘konj’ sa konjima. Semantic¢ke teorije
kao Sto su Fodorova i Dretskeova, jesu najbolji primjeri ove klase
pristupa. Na njih treba gledati kao na suvremene nasljednice klasi¢nih
empiristi¢kih teorija o pojmovnom sadrzaju. Postoji i druga strategija
po kojoj se sadrzaj logickih pojmova posmatra kao onaj koji nam
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omogucava da razumijemo pojmovni sadrzaj uopce. Ideja se sastoji
u tome da se primijeni Gentzenov tip odredenja znacenja logickih
konektiva pravilima uvodenja i eliminacije iskaza na koncept uslova i
konsekvenci primjene izraza. Dummett je kljucna figura u ovoj tradiciji
u kojoj ga slijede i drugi kao $to su Peacocke i ja u Making It Explicit.
Sva ova nastojanja mogu se posmatrati kao ona koja daju specifi¢nu
logicku varijantu racionalistickih teorija pojmovnog sadrzaja. Svaki
ovaj pristup je svjesno jednostran i stoji u suprotnosti sa zahtjevom da
se podjednaka paznja pokloni i motriteljskoj i logickoj inferenciji u
smislu u kojem Carnapovi neokantijanski korijeni postaju ocigledni.

Inferencijalizam je samo jedna vrsta roda koji ima slijedeca
svojstva. On, za razliku od onih teorija koje su kategorijalno odozdo
prema gore, reprezentacionalistiCke ili orijentirane na referenciju i
empiristi¢ke u izboru konceptualne paradigme:

(a) kategorijalno polazi od recenica ili odozgo prema dolje,
(b) istrazuje ono Sto je izraZeno tj. orijentiran je na znacenje,
(c) racionalisticki je u izboru konceptualne paradigme.

Svaka teorija koja pripada ovom rodu mora ispuniti tri strukturalna
zahtjeva. Kategorijalno mora pokazati kako se sadrzaji povezuju sa
subreCeni¢nim elementima. Semanticki mora pokazati kako uzeti u
razmatranje pojmove referencije ili reprezentacije. Na kraju mora
pokazati kako modelirati, po uzoru na logicke pojmove koje uzima kao
paradigmu, pojmovni sadrzaj uopce, sa posebnim osvrtom na sadrzaj
pojmova motrenja.

Ono Sto diferencira inferencijalisticku semantiku unutar ovog
roda je pojam koji zeli istraziti kao onaj koji se odnosi na smisao
recenice, a koji se, po uzoru na logicke pojmove, uzima za centralni
unutar pristupa u ovom rodu, naime, pojam inferencijalisti¢ke uloge.
Ideja se sastoji u tome da se propozicionalni sadrzaj razumije kao onaj
koji stoji 1 sluzi za zakljucivanje, gdje se pojam zakljucivanja izrazava
terminima inferencije. Na ovaj na¢in propozicionalni sadrzaj se uzima
kao onaj koji moze da igra i ulogu premise i konkluzije u zaklju¢ivanju.
Kada se pravila uvodenja sudova i eliminacije sudova, kao ona koja
su dovoljna za konstituciju sadrzaja logickih pojmova, pojave u obliku
uslova i konsekvenci primjene ne-logi¢nih pojmova, korak blize smo
inferencijalizmu, 1 to onda kada ovaj sadrzaj ne-logi¢kih pojmova
razumijemo kao onaj koji je konstituiran materijalnim, ne-logickim
inferencijalnim vezama izmedu tih uslova i konsekvenci. Po ovom
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stanoviStu sadrzaj pojma femperatura moze se utvrditi konstalacijom
inferencijalnog obavezivanja koje Cinimo kada primjenjujemo ovaj
pojam: obavezivanju svojstvima svih inferencija koje idu od uslova
njegove odgovaraju¢e primjene do odgovaraju¢ih konsekvenci te
primjene.

Inferencijalizam nije jedini put kojim se moZze i¢i u nastojanju da se
da objasnjenjenje koje sadrzaj logickih pojmova uzima kao paradigmu.
(Peacocke, na primjer, ima jedan drugaciji pristup.)* No, moze se s
pravom postaviti pitanje koji su to razlozi da se jedna ovakva strategija
uopce prihvati kao paradigmati¢na. Ostavljaju¢i po strani to da nam
definicije Gentzenovog tipa (mada ni po ovom pitanju ne postoji opca
saglasnost) daju impresivno jasno i demonstrativno korisno sredstvo
za utvrdivanje znacenja logickih konektiva, postavlja se pitanje zasto
smatramo da se ovakav jedan model moZe primjenjivati na ne-logicke,
paradigmati¢no empirijske pojmove, na isti nacin na koji se primjenjuje
nalogicke pojmove? Razlog zbogkojeg pijanicatraziizgubljenekljuceve
ispod uli¢ne svjetiljke — tamo je svjetlije — ne daje vjeru u mogucnost da
kljuceve tamo i nademo. Zasto se navedena kritika ne moze primijeniti
na savremene logicko-racionalisticke pristupe u semantici?

Jedan razlog se moze dati ukazivanjem na motive odredivanja
treCeg suvremenog kandidata u privilegovanoj podklasi pojmovnog
sadrzaja po uzoru na kojeg se moze oblikovati sve drugo: na modalne
pojmove. Logic¢ki empirizam je, isto kao 1 njegovi klasi¢ni preci
u ranoj modernoj filozofiji, propustio da razjasni sadrzaj pojmova
koje svakodnevno upotrebljavamo. Ocigledan razlog za to je bio,
retrospektivno gledano, nedostatak ekspresivnih sredstava koji su
dovoljni napraviti razliku izmedu akcidentalnih generalizacija i
zakonolikih pravila — nemoguénost koju je ve¢ Kant dijagnosticirao
kao fatalnu za klasi¢nu verziju empirizma. Pojava tehnicki adekvatne
semantike za modalne pojmove omogucéila je filozofima da pokrenu
tre¢i val empirizma. Ovaj empirizam je imao skoro sve iste motive i
teznje kao 1 logicki empirizam iz prve tre¢ine dvadesetog stoljeca, ali je
mogao upotrebljavati mo¢niji modalni logicki aparat na mjestu gdje se
prije koristila ekstenzionalna logika kao logicki cement koji je vezivao
1 objasnjavao Culni sadrzaj dobijen opazanjem. David Lewis se moze
uzeti kao indikativni predstavnik ovog pokreta. °

* U A4 Study of Cocepts (Cambridge, MA: MIT Press, A Bradford Book, 1995).
> To treba shvatiti u generalnom smislu u kojem se ovdje govori. Postoji, naravno,
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Ono na Sta na trenutak zelim skrenuti paznju, jeste uvidanje
vaznosti onoga $to se moze nazvati ‘ne-Traktatski’pojmovi — paradigma
su: modalni, probabilisticki i normativni pojmovi —za razumijevanje
pojmovnog sadrzaja uopcCe. Sellars u svojoj autobiografiji govori o
tome da je centralna ideja koja je motivirala njegov rad ona do koje je
dosao ve¢ u 1930-im: ideja o klju¢noj vaznosti modalnih pojmova za
utvrdivanje onih empirijskih —uvid koji je unio u precizan naslov jednog
Inconceivable Without Them” — znaci da: “Ono $to nam je potrebno je
jedna funkcionalna teorija pojmova koja bi njihovu ulogu u misljenju,
a ne njihovo navodno porijeklo u iskustvu, ucinila njihovim glavnim
svojstvom.”® Ekspresivna uloga jedinstvena za modalni vokabular
sastoji se u tome da se ucini eksplicitnim razlika izmedu kontrafakticki
robusnih inferencija i onih koje to nisu — razlika bez kojih, kako nas
podsjeca Sellars slijede¢i Kanta, ne uspijevamo razumjeti, ne samo
sadrzaj teorijskih empirijskih pojmova kao $to su tvrdoca 1 masa, veé i
pojmova motrenja kao $to su crveno ili konj. Nije uopce jasno kako se
ova modalna svojstva empirijskog pojma mogu razumjeti u terminima
lanaca odgovarajuc¢ih dogadaja koji povezuju podrazaje koje imamo kada
vidimo konja i reakcije ‘konj’. U vezi sa ovim, mozZemo primjetiti da
(iako je slobodna upotreba modalnog vokabulara u metajeziku u kojem
oni iznose svoju ekplanatornu strategiju, u samom sredistu Dretskeove i
Fodorove semantike pojmova motrenja, koje oni drzZe za paradigmati¢ne
zapojmove uopce) ni Dretske ni Fodor ne pokuSavajuu svojim teorijama
rekonstruirati sadrzaj modalnih pojmova. Neosjetljivost onoga §to
je izrazeno modalnim vokabularom na empiristicku redukciju ista je,
ceteris paribus, 1 u slucaju probabilistickog 1 normativnog vokabulara.
Ovo daje motive Sellarsovom inferencijalizmu.

Razliciti tipovi inferencijalizma
Inferencijalisticki pristupi onome S§to je izrazeno recenicama,

mogu imati razli¢ite forme. Ono §to mozemo oznaciti kao ‘slabi’
inferencijalizam je teza po kojoj su inferencijalne veze izmedu recenica

mnogo vise od ovoga u Lewisovom djelu — no, Fodor isto tako nije samo empirist

¢ U H.-N. Castaneda (ur.), Action, Knowledge, and Reality (Indianapolis: Boobs-
Merrill, 1975), str. 285.
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jedino $to je nuzno da bi one imale sadrzaj koji imaju, u smislu da bi te
recenice znacile nesto sasvim drugo ako bi neke od tih inferencijalnih
relacija bile nesto drugo od onoga Sto jesu. U ovoj formulaciji, pod
terminom ‘inferencija’ misli se samo na tacne inferencije: one koje
bi ljudi trebali ¢initi, a ne na one koje mogu izvoditi u odredenim
okolnostima, ukoliko se ove razlikuju od prethodno navedenih.Teza
slabog inferencijalizma, ovako shvacena, ne bi trebala biti upitna. Cak
i oni koji tumace ono $to je izrazeno recenicama terminima onoga §to
je reprezentirano njihovim subrec¢eni¢nim komponentama, smatraju da
taj reprezentirani sadrzaj odreduje svojsvo inferencija u koje su ove
recenice ukljucene.To znaci, barem su neke inferencije takve da bi,
kada bi imale razli¢ite uslove istinitosti, ucinile da odredena recenica
ima sasvim drugacije znacenje. Jer, na primjer, kada bi imale razlicite
uslove istinitosti, re¢enice bi mogli razumjeti kao one koje igraju
razli¢ite uloge premise i konkluzije u valjanim inferencijama.

Na drugom kraju spektra nalazi se pristup koji mozemo nazvati
‘hiperinferencijalizam’. To je tvrdnja prema kojoj su inferencijalne veze
izmedu recCenica, usko shvacene, dovoljne da bi se utvrdio sadrzaj koji
one izrazavaju. U ovoj formulaciji se pod ‘usko shvacene’ misli samo
na valjane inferencije u kojima se razmatraju samo one recenice koje
igraju ulogu premise ili konkluzije u njima. Hiperinferencijalizam je
—to je Gentzenov stav sa kojim bi se po mom misljenju trebali sloziti —
istinit kada se odnosi na logi¢ki vokabular. Pravila uvodenja sudova koja
se ticu logickih konektiva vaze samo na osnovu inferencijalnih pravila
u njihovoj primjeni (kao glavnih konektiva) u reCenicama u kojima se
konektiv koji se definira ili uvodi ne pojavljuje (kao glavni konektiv).
S druge strane, pravila eliminacije koja se ticu logickih konektiva vaze
samo za inferencijalne konsekvence njihove primjene (kao glavnih
konektiva) 1 u njima se konektiv o kojem je rije¢ ne pojavljuje (kao
glavni konektiv). No, hiperinferencijalizam je izrazito neplauzibilan
kada se primijeni na druge vrste vokabulara, narocito na one za koje je
njihova motriteljska upotreba klju¢na u odredivanju znacenja. Znacenje
termina ‘crveno’, nije samo stvar toga iz kojih se pojmova moze inferirati
njegova primjenjivost (npr. grimizno), ni toga koji se sve pojmovi mogu
inferirati iz njegove upotrebe (npr. obojeno), kao ni toga, upotrebom
kojih pojmova se iskljucuje njegova upotreba (npr. zeleno ili djeljiv sa
3). Njegova neinferencijalna primjena na crvene predmete je, takoder,
esencijalno svojstvo upotrebe pojma crveno: svojstvo koje se mora
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uzeti u obzir u svakom adekvatnom odredenju znacenja ili sadrzaja
izrazenog upotrebom rije¢i ‘crveno’. Ukoliko se znacenje, izrazeno
logickim vokabularom kao modelom za semantike drugih vrsta izraza,
moze oblikovati samo ako se obavezemo hiperinferencijalizmu, onda
nema mnogo razloga da ovu eksplanatornu strategiju prihvatimo kao
ozbiljnu.

Postoji, medutim, via media izmedu jasnih ali beskorisnih truizama
slabog semantickog inferencijalizma i snaznih i interesantnih ali
neodrzivih (osim u domenu logi¢kog i mozda matematickog diskursa)
teza semantickog hiperinferencijalizma. Ono §to moZemo nazvati ‘jaki’
inferencijalizam je teza da je inferencijalisticka formulacija pojmova,
siroko shvacena, dovoljna za utvrdivanje njihovog sadrzaja. Pod ‘Siroko
shvacena’ ovdje se misli na tri stvari. Prvo, inferencije na koje se misli
moraju se razumjeti kao one koje se protezu izvan onih koje su samo
logicki ili formalno valjane — Cija ispravnost je odredena logickom
formom recenica koje se u njima pojavljuju. Ovdje je, takoder, potrebno
uzeti u obzir 1 one koje su materijalno korektne — one koje intuitivno
artikuliraju sadrzaj nelogickih pojmova koji se u njima pojavljuju.
Sellars kao primjere navodi inferenciju “B je zapadno od A” izvedenu
iz “A je isto¢no od B” i inferenciju “Uskoro ¢e se ¢uti grmljavina”
izvedenu iz “Upravo je videna munja”. Drugo, pored materijalnih
inferencijalnih relacija medu recenicama, u smislu odgovarajucih uloga
premisa i konkluzija koje imaju ove reCenice, potrebno je uzeti u obzir
1 materijalnu inkompatibilnost recenica koja podupire inferencijalnost
u uzem smislu. Tako je ¢injenica da ispravna upotreba termina kvadrat
iskljucuje ispravnuupotrebu termina trougao, paje inferencijuod kvadrat
ka netrougao, koja je tacna, takoder potrebno uzeti u razmatranje.

Trece, 1 ono najvaznije za razumijevanje razlike izmedu hiperinfere
ncijalistickih teza i teza jakog inferencijalizma u semantici, je €injenica
da se inferencijalne relacije izmedu odgovaraju¢ih neinferencijalnih
uslova primjene pojmova i odgovarajuéih neinferencijalnih konsekvenci
njihove primjene, takoder, uzimaju u razmatranje. Nacin na koji se
Gentzenov hiperinferencijalisticki model, koji se odnosi na semantiku
logickih pojmova, moze prosiriti, jeste da se ozbiljno shvati misao
da se, kada koristimo neke izraze, ili primjenjujemo neke pojmove,
mi obavezujemo ispravnosti (uglavnom materijalnoj) inferencije
koja ide od uslova u kojima se ovi izrazi ili pojmovi primjenjuju, ka
korektnim konsekvencama njihove primjene. To je tako i u slucaju
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kada su ovi uslovi ili ove konsekvence neinferencijalne. Tako vidljivo
prisustvo crvenih stvari dozvoljava upotrebu pojma crveno — ne kao
inferencijalne konkluzije, ve¢ u motriteljskom smislu. Cilj je pokazati
da se veza izmedu uslova primjene pojma i konsekvenci njegove
primjene moze, u Sirem smislu, razumijeti inferencijalisticki ¢ak i u
slucaju kada ono $to je povezano nisu samo recenice. U kulturi u kojoj
je bijela boja boja smrti, a predmeti povezani sa smréu trebaju se drzati
dalje od sebe ili izbjegavati — kultura koja bi razumijela nesto drugo
pod upotrebom termina koji bi odgovarao nasem terminu ‘bijelo’ - vezu
izmedu opazljive prisutnosti bijelih predmeta i prakti¢ne reakcije u vidu
drzanja podalje ili izbjegavanja tih predmeta, koja je stvorena od strane
onih koji upotrebljavaju ovaj pojam, bi mogli smatrati inferencijalnom
u jednom Sirem smislu o kojem je ovdje rijec.

Upravo je jaki semanticki inferencijalizam jasno izrazen i
potvrden u Making It Explicit. Dva klju¢na poteza u proSirivanju
inferencijalistickog pristupa izvan njegove paradigmatske primjene
na logi¢ke pojmove su, prvo, ukazivanje na odnos izmedu materijalne
inferencije 1 materijalne inkompatibilnosti recenica i drugo, uzimanje
u obzir inferencijalne relacije koje povezuju uslove i konsekvence
primjene recenica, ¢ak i u slucajevima kada su ovi uslovi ili ove
konsekvence neinferencijalne. 7 Mjesto koje zauzima ovo stajaliste —
ono kategorijalno ide odozgo prema dolje, semanticki je ekspresivno,
a ne reprezentacionalisticko — u podjeli koja je data u prethodna dva
poglavlja ovog rada, diktira principijelno konstruktivno obavezivanje
inferencijalistickom pristupu u semantici. Mora biti moguce da se ovaj
pristup prosiri na subreCeni¢ne izraze, kao one koji ne mogu igrati
direktnuinferencijalnuulogu premiseikonkluzijeuinferencijama,izraze

7 U stvari, od sustinske vaznosti je da se neodredeni pojam svojstvo zamijeni
preciznijom podjelom na dvije stvari koje imaju deonticki status: obavezivanje i
prihvatanje. Ovo nam omogucava da definiramo inkompatibilnost (dvije tvrdnje su
inkompatibilne ukoliko obavezivanje jednoj iskljucuje prihvatanje druge), i tri vrste
inferencijalnih relacija: inferencije u kojima se prihvata obavezivanje re¢enicama (u
slucaju materijalnih inferencija koje su deduktivno valjane inferencije), inferencije
u kojima se polazi od prihvatanja recenica (u slu¢aju materijalnih inferencija
koje su induktivno valjane inferencije) i inferencije u kojima se prihvataju
inkompatibilne recenice(u slucaju modalno robusnih inferencija, to jest inferencija
koje su kontrafakticke). Za vise vidjeti Sesto poglavlje knjige Articulating Reasons
(Cambridge, MA: Harvard University Press, 2000).
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kao $to su singularni termini, predikati, kvantifikatori itd. Potrebno je,
isto tako, da je ovaj pristup u mogucnosti da izrazi reprezentacionalni
sadrzaj izraza svih kategorija: istinosnu vrijednost reCenica, referenciju
ili denotaciju termina, predikata, i slicno. Prvom je, od ova dva zadatka,
u Making It Explicit pristupljeno upotrebom Fregeove metodologije
markiranja inferencijalnih konstanti u procesu zamjene jednog izraza
drugim. Dva subreceni¢na izraza, ugrubo receno, igraju istu indirektnu
inferencijalnu ulogu samo u sluc¢aju da se njihovom zamjenom tac¢na
inferencija (Siroko shvacena) ne pretvara u pogresnu. Drugi zadatak,
koji se sastoji u tome da se ponudi razumijevanje reprezentacionalne
dimenzije pojmovnog sadrZzaja u inferencijalnim terminima, je
razmatran (u osmom (8) poglavlju u Making It Explicit i u petom (5)
poglavlju u Articulating Reasons) ukazivanjem na razli¢ite socijalne
perspektive, koje odgovaraju razlici izmedu prakti¢nih deontickih
postupaka obavezivanja (koje mi sami ¢inimo), i onih koje pripisujemo
drugima, a koji se eksplicitno prikazuju kroz razliku izmedu de re i de
dicto pripisivanja propozicionalnih stavova.

Konstruktivni aspekt semantickih teorija inferencijalistickog tipa
— onaj u kojem se reprezentacionalisticke semanticke karakterizacije
izrazavaju u onim inferencijalistickim, ili u kojem se referencija
razumijeva u terminima inferencije — upucuje na dalje podjele.
To je zato jer je drugi bitan nacdin na koji je korisno okarakterizirati
razlicite tipove programa semantickog inferencijalizma onaj koji se
tice njihovih metodoloskih aspiracija. Velika distinkcija u ovoj domeni
je ona izmedu reduktivnih i ekspresivnih varijanti inferencijalizma.
Reduktivni inferencijalizam, kako ga ja vidim, polazi od toga da, prvo,
izrazi ili intencionalna stanja mogu stajati u inferencijalnim odnosima
1 igrati inferencijalne uloge i, samim tim, imati pojmovni sadrzaj,
bez odslikavanja reprezentacionalistickih odnosa i, drugo, da se
reprezentacionalne relacije i uloge, a samim tim i njihov sadrzaj, mogu
konstruirati bez onih inferencijalnih. Uporedite, kao primjer obrnutog
reda objasnjenja, pricu u kojoj su reprezentacionalne relacije definirane
u terminima nomoloskih relacija izmedu onoga Sto reprezentira i onoga
Sto je reprezentirano, pa cete vidjeti da se mnogo kasnije govori o
njihovoj interakceiji kao o onoj koja polucuje reprezentacije stanja stvari
koje mogu imati istinosnu vrijednost (i u koje se stoga moze vjerovati)
1 koje mogu stajati u inferencijalnoj vezi.

Inferencijalizam izraZzenog je, suprotno ovome, pristup koji se
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odnosi na razumijevanje inferencijalisti¢kih i1 reprezentacionalisti¢kih
odnosa. Ovdje se oba termina, inferencija i reprezentacija, shvataju u
jednom Sirem smislu. Zagovornici inferencijalizma izrazenog polaze od
toga da niSta ne moze biti u pravom inferencijalistickom odnosu ukoliko
u isto vrijeme nema i reprezentacionalni sadrzaj. Nema inferencije bez
referencije. Ovdje se, medutim, polazi od toga da se odredivanje uslova
dovoljnih za upotrebu izraza, na nacin da posjeduju pojmovni sadrzaj
(obe vrste), moze uciniti u jednom ¢istom inferencijalnom metajeziku.
Utvrdivanjem S$ta nam to u ovoj inferencijalnoj artikulaciji omogucava
da imamo i reprezentacionalni sadrZaj, znaci dati objaSnjenje o tome
Sta je to izrazeno reprezentacionalnim semantickim metajezikom (za
kojeg se, u principu, uvijek i mislilo da je primjenjiv) u terminima
inferencijalistickog semantickog metajezika. Stoga jedan od najvaznijih
zakljucnih poteza pri razvijanju inferencijalizma izrazenog u Making It
Explicit (koji se ponavlja u petom (5) poglavlju Articulating Reasons)
je razumijevanje velikog broja inferencijalnih uloga koje specifi¢ne
jezicke forme mogu igrati ukoliko zele iskazati funkciju onoga ‘o’ kada
se njime izrazava reprezentacionalni aspekt intencionalnosti — upotrebu
‘0’ u idealnim primjerima kao §to su “mislim o konju” i “govorim o
bojama”, umjesto upotrebe u primjerima kao $to su “olovka o kojoj mi
je pricala tetka ” 1 “o kilazi koju imam”.

Koje inferencije su bitne za konstituciju znacenja?

Ocigledno je daje klju¢no pitanje za jaki inferencijalizam izrazenog
— kao 1 za svaku drugu vrstu ovog roda eksplanatornih semantickih
strategija — to (kako to Fodor i Lepore pokazuju u nedavno objavljenom
&lanku)*koje inferencije su bitne za konstituciju znadenja?” Zelim
ukratko razmotriti dvije vrste odgovora na ovo pitanje (ovim ne
zelim zatvoriti vrata moguénostima drugih odgovora). Prirodan put
u razmatranju ovog pitanja imamo u onome $to Quine postavlja kao
centralni zadatak u “Dvije dogme empirizma”. Ovaj zadatak, prenesen
iz idioma analiti¢kih istina — recenica €ija istinitost se moze objasniti
znacenjem ne-logickih izraza koji se u njima pojavljuju — u onaj, da
tako kazemo, analitickih inferencija, Cija taCnost zavisi od znacenja
ne-logickih izraza koji se u njima pojavljuju, se sastoji u slijede¢em.

8 Vidi “Brandom’s Burdens: Compositionality and Inferentialism”, Philosophy and
Phenomenological Research 63/2, September 2001, str. 465-83.
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Semanticke teorije povezuju pojmovni sadrzaj (ili druge semanticke
interpretante) sa izrazima, ¢inovima, ili stanjima da bi objasnile ili
barem sistematizirale svojstva upotrebe ovih izraza, prakticnu vrijednost
ovih ¢inova ili odgovaraju¢e funkcioniranje ovih stanja. Odredenje
razlike koja se odnosi na njihovu ispravnu i neispravnu upotrebu
stoji, prema ovome, u istom odnosu sa pripisivanjem sadrzaja, kao Sto
iskazi u motriteljskom jeziku stoje u odnosu na iskaze u teorijskom
jeziku obicne empirijske znanosti: zadatak teorije je da objasni ono
Sto opazamo, a zadatak semantike je da objasni ljudsku praksu. Stoga,
ako je kljucni cilj neke semanticke teorije da utvrdi razliku izmedu dva
tipa inferencija (ili istina), naime, onih koje konstituiraju ili izrazavaju
znacenje, i onih koje su ispravne na osnovu nec¢ega drugog, to nas navodi
na pitanje koja svojstva upotrebe izraza, koji imaju takvo znacenje ili
takav sadrzaj, odrazava ovu semanti¢ku razliku. (Kao $to nije potrebno
da generalno prihvatimo instrumentalizam, s ciljem da pitamo koje
percipirane fenomene mozemo objasniti hipotetickim, nemotriteljskim,
teorijskim stanjem stvari, isto tako nije potrebno prihvatiti semanticki
instrumentalizam da bismo postavili ovo pitanje.)

Quine, naravno,razmatrabrojnekandidate, kaoStojenepromenjivost
znacenja, 1 sve ih odreduje kao nedostatne. Njegov poznati zakljucak
je da postuliranje znacenja i, shodno tome, obavezivanje nekim
inferencijama (istinama) koje imaju semanticku privilegiju koju
nemaju sve druge inferencije, nema nikakav eksplanatorni znacaj.
Sellars daje direktan odgovor na ovaj izazov. Prakti¢na razlika, na kojoj
prema Sellarsu Quine s pravom insistira, je, naprosto, razlika izmedu
kontrafakticki robusnih inferencija i onih koje to nisu. Inferencija koja
polazi od toga da je neSto bakar, ka tome da se topi na 1083.4° C je,
dijelom, konstitutivna za znacenje pojma bakar, jer, ukoliko je nov¢i¢ u
mom dzepu bakreni, onda ¢e se istopiti na ovoj temperaturi. Inferencija
koja ide od toga da je ono Sto je u mom dzepu novc¢i¢ ka tome da je to
bakar, nije konstitutivna za pojam bakar, jer Cinjenica da je nov¢i¢ u
mom dZepu ne ukazuje na to da je od bakra. Ovo je direktan odgovor
na Quineov izazov zato Sto mi u nasoj svakodnevnoj lingvistickoj
praksi pravimo razliku izmedu inferencija, poSto one imaju modalni
status, koje izrazavaju i1 onih koje ne izrazavaju kontrafakti¢ne odnose
— izmedu onih koje su zasnovane na zakonolikim pravilnostima (npr.
povezivanje atomske strukture i tacke topljena) i onih koje su zasnovane
na akcidentalnim pravilnostima (npr. povezivanje atomske strukture i
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polozaja u prostoru). Za Sellarsa su veze izmedu pojmova zasnovane na
zakonima. (Zato “pojmovi ukljucuju zakone i bez njih su neshvatljivi.”)
Njegova teorija je bila prva eksplicitna modalna teorija znacenja.
Vazno je naglasiti da ovakav pristup povlaci za sobom vrlo radikalne
konsekvence. Ako su zakoni prirode koje koristimo pogresni, onda
nismo samo pogresno razumjeli ¢injenice, ve¢ koristimo i pogresne
pojmove. Istrazivanje svijeta je nacin da, u isto vrijeme, prepravimo i
naSe stavove 1 pojmove. Promjena pojmova je dio promjene u znanosti,
jer svaki novi zakon koji otkrijemo 1 svaki stari zakon kojeg se moramo
odreci, nose sa sobom i promjenu pojmova koje koristimo. Semantika
nije disciplina koju moZemo istrazivati neovisno od empirijskog
istrazivanja ostatka svijeta. Pa Sta ako se ove konsekvence ne uklapaju
dobro u nasu predteorijsku pri¢u o zna¢enju? Uobicajenim nacinom na
koji govorimo o toplom i hladnom, ukazuje se na razliku u temperaturi
kao 1 na razliku u odredenoj temperaturi (“Kameni podovi su hladniji
od drvenih podova”)’, no ne zelimo da teorijska fizika bude talac nase
svakodnevne, nerefleksivne prakse. Pa zasto tako Ciniti u semantici?
Drugi pristup ovome je onaj Quineov: stavimo sve inferencije u
isti ko$ tako Sto ¢emo odbaciti razliku izmedu onih koje su valjane na
osnovu znacenja i onih koje su valjane na osnovu stanja stvari. U ovom
pristupu jo$ uvijek ima mjesta za koncept recenice kao one koja ima
pojmovni sadrzaj — ili, mozemo re¢i i ovako, kao one koja izrazava
neki sadrzaj. To je zato §to se i ovdje recenice mogu razumijeti kao one
koje igraju uloge premisa i konkluzija u zaklju¢cima. No, s obzirom
na to da su vecina inferencija o kojima je ovdje rijec, inferencije koje
su safinjene od viSe premisa, nijedna reCenica, uzeta pojedinacno,
nema vlastitu inferencijalnu ulogu. To koja je teza dokaz za ili protiv
jedne inferencije 1 $ta je dokaz za ili protiv te teze, zavisi od toga $ta
od onoga ¢emu smo se dodatno obavezali moze posluziti kao pomoc¢na
hipoteza koja nam pomaze u izvlaenju inferencijalnih konsekvenci.
Inferencijalni znacaj prihvatanja neke recenice zavisi od toga ¢emu
se jo$ dodatno obavezujemo. Upravo ovakav nacin misljenja naveo je
Quinea da zakljuci da su “osnovne jedinice znacenja cijele teorije”, a ne
pojedinacne recenice. Ova konsekvenca holizma ide protiv onog dijela
semanti¢kog atomizma koji stoji u sredisStu empiristicke tradicije — i u
njenoj tradicionalnoj i u njenoj logickoj i modalnoj formi iz dvadesetog

° Joe Campov instruktivni primjer iz Confision (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 2002), str. 14.
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stolje¢a. Inkompatibilnost, medutim, sama po sebi, ne dokazuje da je
holisti¢ka teza nekoherentna.

Mislim da su ove obje strategije bliske savremenim zastupnicima
semanti¢kog inferencijalizma. Cini mi se da je Sellarsov pristup u
potpunosti prihvatljiv iako, koliko je meni poznato, jo§ uvijek nije
istrazen kod drugih teoretiCara. U Making it Explicit ja prihvatam jednu
varijantu Quineove strategije. Ovo na jedan nacin znaci odustajanje od
ideje pojmovnog sadrzaja—barem u onom smislu u kojem bi ta ideja bila
prihvatljiva zastupnicima semantickog atomizma. Ovdje se, medutim,
misli da mozemo odbaciti govor o pojmovnim sadrzajima i znacenjima
kao o stvarima koje su povezane sa pojedina¢nim recenicama u korist
govora o inferencijalnim vezama izmedu recenica koje iskazuju neki
sadrzaj, upravo zato, jer stoje u ovim vezama. Pitanje o tome “da li su
sve ove veze bitne?” je, isto kao i1 kod Sellarsa, jedno sasvim drugo
pitanje, a jedan energican i smislen odgovor na pitanje “koje inferencije
su bitne za pojmovni sadrzaj?” postaje pitanje o tome kakvu korist
mozemo imati od semantickog holizma.'® Razmotrimo sada ovo malo

10 Mislim da je ovo nacin na koji Fodor i Lepore vide stvari, iako njihovo tumacenje
0 ovom pitanju nije tako jasno kako bismo zeljeli. Oni navode: “Kao i svi drugi koji
smatraju da pojmovni sadrzaj mozemo odrediti preko njegove inferencijalne uloge,
potrebno je da i Brandom, a on to ne ¢ini, ponudi pricu o tome koje su to inferencije
koje ovaj sadrzaj odreduju.”(“Brandom’s Burdens”, str. 471). Sellars, kao $to sam i
naglasio u tekstu,nam daje jednu takvu pricu.Ovo odredenje je, medutim, potrebno
samo ukoliko je nekoherentno prihvatanje svih inferencija bez pozivanja na navodno
nuznu distinkciju izmedu “onoga $to svijet doprinosi pouzdanosti inferencija i
onoga S$to (navodna) jezicka pravila doprinose istim ”.Priznajuéi u fusnoti da ja
“imam eksplicitnu sumnju” u vezi ove podjele, ovi autori dalje navode: “ Pa neka je
tako; potreban mu je onda neki argument koji ¢e mu pomoci da da neki smisao ideji
pojmovnog sadrzaja, a da ga ne upotrebljava. Priznati da ne moze ponuditi jedan
takav argument, znaci neubjedljivo izloziti slucaj.” Naciniti jednu teoriju u obliku
u kojem ja to ¢inim u drugom dijelu Making It Explicit (Cambridge, MA: Harvard
University Press, 1994), trebalo bi predstavljati najbolji argument za to. No, ¢ini mi
se da Fodor i Lepore ovdje pokuSavaju rijesiti svoje vlastite brige vezane za holizam,
one o kojima ¢u govoriti nesto vise u narednom poglavlju. Sve dok je holizam
izvor problema vezanog za nepostojanje privilegovanih inferencija, ne postoji
zasebno pitanje “koje inferencije su bitne za znacenje”. Pitanje holizma obradit ¢u
u narednom poglavlju, gdje skiciram neke od argumenata koji su detaljnije izlozeni
u Making It Explicit.
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detaljnije.
Holizam

Najve¢i izazov za holisticke sematicke teorije oduvijek je
bio razmatranje mogucnosti komunikacije ili interpersonalnog
razumijevanja. Ukoliko znacaj jedne tvrdnje za zakljucak zavisi od
toga na Sta se sve onaj koji je izgovara obavezuje, onda to znaci da
svaka razlika u tim dodatanim obavezivanjima izmedu govornika i
onih koji ga slusaju ¢ini ovu tvrdnju drugacijom u njegovim ustima a
drugacijom u njihovim usima. Kako je onda moguce smatrati da ideja
medusobnog razumijevanja, na nacin da se govornici medusobno slazu
ili ne slazu, uop¢e ima smisla? Ukoliko se sadrzaj izraZzen recenicama
mora individulizirati isto tako kao i teorije u kojima se nalazi, smislenost
komunikacije izmedu teorija — sam koncept prenosenja informacije — je
ugrozena. Ovo pitanje se odnosi kako na diahronijsku, tako isto i na
sinhronijsku komunikaciju, onu koja se odvija licem u lice. Izgleda da
se, ukoliko Rutherford pod terminom ‘elektron’zbog razli¢itosti onoga
¢emu se on dodatno obavezuje pri njegovoj upotrebi misli na nesto
sasvim razli¢ito nego ja, ne mogu ne sloziti se sa njim po pitanju toga
da li elektroni imaju fiksno mjesto i orbitu, jer ja ne mogu ni reci ni
pomisliti niSta §to ima isti pojmovni sadrzaj koji je izrazen kada on
izgovori da “elektroni kruze oko jezgra.”''Kako onda da razumijemo
mogucénost napretka spoznaje u znanosti?

Quine je, naravno, u potpunosti svjestan snage ovih izazova. Upravo
su ga ova razmatranja semanticke nesumjerljivosti znacenja navela na
stav da pojmovi kao $to su komunikacija, informacija 1 kognitivni proces
— posto su oni, §to je najbitnije, vazni za znanstvenu praksu ali, takoder,
1 za nasu interpersonalnu razmjenu informacija — moraju biti shvaceni
kao oni koji se pojavljuju na jednom sasvim drugom semanti¢kom
nivou: ne na nivou znacenja, ve¢ na nivou referencije. Nasa pocetna
tacka u ovom radu bila je zdravorazumska teza da, pored onoga §to je
rec¢eno ili miSljeno, postoji 1 ono o ¢emu je nesto receno ili misljeno.
Mada Rutherford i ja mozemo reéi razliCite stvari — izraziti razlicite
sadrzaje—kadaupotrijebimo frazu “pozicija elektrona”, obojicamozemo
govoriti ili referirati na iste predmete, na elektrone. Mozemo ih odrediti
i kao one koji imaju istu ekstenziju kada ih oznac¢imo kao one koji se

' Ovo su ve¢ sredinom 1960-tih istakli Israel Scheffler i Paul Feyerabend.
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“brzo kre¢u”. Mada zaratustrijanski obozavatelj Sunca zasigurno pod
terminom ‘sunce’, s obzirom na njegova dodatna uvjerenja vezana za
Suncevu bozanstvenost, misli neSto sasvim razli¢ito nego ja, obojica
mozemo imati isto uvjerenje o Suncu i vidljivim stvarima, na nacin da
vjerujemo da prvo potpada pod drugo. On, 1 uprkos nasim semantickim
razlikama, moze tu informaciju, ako je ve¢ ne dijelimo, podijeliti sa
mnom.

Quineov izlaz iz ovoga je da neutralizira inac¢e korozivni uc¢inak
holizma na nivou onoga Sto je receno ili misljeno pozivajuci se na
reprezentacionalnu dimenziju onoga o ¢emu je nesto rec¢eno ili misljeno.
Koreferencija ili koekstenzionalnost predstavlja relaciju ekvivalencije
koja mapira disparatna znacenja izrazena re¢enicama koje su preslikane
jedna u drugu u razli¢itim teorijama, na nacin da se potstakne moguénost
komunikacije ili informiranja, medusobnog razumijevanja, itd. Svaka
semanticka teorija, kao Sto smo primjetili na pocetku rada, koja pocinje
sa intencionalnos¢u ‘da’, mora objasniti svoj odnos sa intencionalno$éu
‘0’—morapociodrazumijevanjaizrazenog smislakanekom denotiranom
predmetu (ili skupu predmeta). Tako je otvoreno svakoj teoriji, koja
usvaja ovaj redoslijed semantickog objaSnjenja, da prihvati, da bi
omogucila razumijevanje prirode komunikacije, Quineovu strategiju
pozivanja na ono o ¢emu se govori ili misli.

Istina je da se na ovome mjestu mozemo pitati kakva je svrha
holisticke teorije znacenja (ekspresivne dimenzije intencionalnosti)
ukoliko se svaki put kada se postave teSka pitanja o komunikaciji
1 medusobnom razumijevanju ona mora odbaciti u korist govora o
reprezentacionalistickoj dimenziji intencionalnosti. Odgovori, od kojih
zavisi koji redoslijed objasnjenja koje trazimo ¢emo prihvatiti, su jasni:
njih treba traziti na nivou razumijevanja izraza (funkcioniranja stanja
ili ¢inova njihove upotrebe) kao onih koji imaju reprezentacionalna
svojstva 1 relacije. Pristup iz Making It Explicit spada u ovu vrstu.
Objasnjenje toga Sto je izrazeno deklarativnom recenicom, to jest, onoga
Sto je izrazeno ‘da’ tvrdnjom u de dicto pripisivanju propozicionalnih
stavova, opisano je u inferencijalnim terminima. Tako se supstitucijsko-
inferencijalna obavezivanja i njihovo anafori¢no naslijede smatraju
dovoljnim za objaSnjavanje onoga S$to je ucinjeno eksplicitnim u de
re dijelu pripisivanja: dijelu u kojem je specificirano o ¢emu neko
govori ili misli. Tako je implicitna reprezentacionalna dimenzija koja
je eksplicitno izrazena terminom kao $to je ‘0’, onim kojeg smo pozvali
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u pomo¢ kada smo rekli da smo 1 Rutherford i ja mislili na elektrone,
i kada smo rekli da pristalica zoroastrizma govori o Suncu, na kraju
objasnjena inferencijalnim terminima. Inferencijalisti ne poricu, ili
barem ne bi trebali poricati, postojanje ili vaznost reprezentacionalne
dimenzije intencionalnosti. Oni se radije obavezuju onom redoslijedu
objasnjenja koje pokusSava razumjeti intencionalnost ‘0’ u terminima
intencionalnosti ‘da’. Koreferencija — vrsta intersupstitucije izraza —
nam pruza odnos sli¢nosti raznih inferencijalnih uloga, grupirajuci ih u
ekstenzionalne ekvivalentne klase koje sugovornici mogu dijeliti.

Fodor je, u svojim spisima o holizmu, pokusao dokazati da je, tamo
gdje su znacenja, shvaéena kao inferencijalne uloge vjesto upojedinjena,
1 gdje postoji mala vjerovatnoc¢a da ¢e razli¢iti sugovornici (pa cak i
samo jedan od njih u razli¢itim vremenima) posjedovati identi¢na
znacenja, beskorisno za teoreticara semantickog holizma da se poziva na
ideju medusobnog razumijevanja, kao onog koje se sastoji u dijeljenju
znacenja ili kao onog u kojem se znacenja, koja razliciti sugovornici
povezuju sa nekim pojmovnim sadrzajem, “preljevaju” jedna u druge.
Moguce je smatrati da, na primjer, Rutherford i ja dijelimo barem neke
inferencijalne konsekvence nese upotrebe termina ‘elektron’. Obojica
u ovom sluc¢aju prihvatamo ¢injenicu da, ako je nesto elektron, iz toga
slijedi da ima negativan naboj, da mu je masa manja od mase protona,
da njegovo kretanje stvara magnetno polje u smjeru koji se odreduje
pravilom desne ruke, itd. Ovim se, medutim, previda Cinjenica da po
ovoj hipotezi 1 termini ‘naboj’,‘proton’i ‘magnetno polje’ u njegovim
ustima znace neSto drugo nego u mojim. Kada shvatimo da su ovi
termini u istom ¢amcu sa terminom ‘elektron’, vidimo da smo, umjesto
da ga rijeSimo opisivanjem ‘slicnosti’ koja se sastoji u ¢injenici da su
nam samo neki, ali ne svi antecedenti i konsekventi zajednicki, odlozili
rjeSavanje problema. Mi, po ovome, nemamo nista zajednicko.

No, ovaj zakljucak je pretjeran. Mi, naime, dijelimo rijeci barem
u smislu njihovog zvuka ili tipa znaka koji je nainjen u svrhu da
ih oznaci. Kada Rutherford vidi bljesak on, isto kao i ja, mora teziti
ispravnoj upotrebi termina ‘elektron’; kada upotrijebi ovaj termin
on dalje, isto kao 1 ja, mora teziti ispravnoj upotrebi termina ‘naboj’,
‘magnetno polje’ itd. Na ovom mjestu mozemo odgovoriti u Fodorovo
ime da je, iako se neka vrsta metricke slicnosti moze derivirati iz
zvukova koji izrazavaju konkluzije koje dva sugovornika mogu izvuci
iz njih, ili je moguce ukazati na tvrdnje koje bi se smatrale dokazom
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za to (npr. tvrdnje koje koriste izraz ‘elektron’), to moguce samo
zbog toga jer smo se ograniCili na nesemanticka svojstva njihovog
izgovaranja. Ovo je, ponovo, pretjeran zakljucak. Ovdje se mozemo
prisjetiti Davidsonovog razumijevanja komunikacije kao interpretacije.
Davidsonova interpretacija se eksplicitno razumijeva kao ona u kojoj
se zvukovi koje proizvodi onaj koji se interpratira mapiraju u one
interpretatorove. Potrebno je da, da bih razumio drugog, upotrijebim
recenice koje ja izgovaram kao markere za njegove recenice — one mi
sluze da ‘izmjerim’ njegove recenice. Moja interpretacija je korisna —
razumio sam ono $to drugi kazu — samo ukoliko inferencijalni potezi na
koje se obavezujem zajedno sa zvukovima koje proizvodim (uz mozda
jos dodatna objasnjenja u mom vlastitom idiomu) odslikavaju njegove.
Idealna interpretacija je tako homomorfizam, strukturalno mapiranje
zvukova koje neko proizvodi u moje vlastite i prihvatanje svih struktura
koje iz toga slijede. Moguce je postici, u slucaju gdje nisu svi potezi
izmedu zvukova €ijoj ispravnosti se neko obavezuje uskladeni sa sli¢nim
obavezivanjem koje ja ¢inim u odnosu na moje odgovarajuce zvukove
(u skladu sa interpretativnim mapiranjem), samo sli¢nost — i, tako, samo
parcijalno medusobno razumijevanje — ali ne 1 identitet konsekventnih
uloga koje oni imaju. A prisjetite se da inferencijalna uloga opcenito,
siroko shvacena, ukljucuje 1 inferencijalne veze izmedu uslova njene
odgovarajuc¢e primjene i odgovaraju¢ih konsekvenci njene primjene
— ovo vazi i u sluc¢ajevima gdje su ovi uslovi ili konsekvence primjene
1 sami neinferencijalni. Tako i1 Rutherford i1 ja imamo dispoziciju da
reagujemo nabljesak svijetla tako §to ¢emo upotrijebiti termin ‘elektron’,
i dispoziciju da upotrijebimo termin ‘visoki napon’ u slu¢aju komada
metala sa kojim izbjegavamo kontakt. Ovi potezi koji nam sluze za
ulazak i izlazak iz jezika daju nam, niSta manje od onih jezickih poteza,
nesto bitno zajednicko, ¢ak i kada se opisu (kao do sada) na jednom
subsemantickom nivou, to jest, u jednom nesemantickom vokabularu.
Ne vidim zaSto ovako opisane strukture ne bi bile u skladu sa jednom
savrSeno prihvatljivom koncepcijom djelimi¢no razmjenljivih ili skoro
istih inferencijalnih uloga. 2

Radikalniji odgovor od Quineovog (onaj koji umjesto identiteta

12 Mislim da u ovom podrudju postoje neka bitna pitanja vezana za holizam. Neka od
njih razmatram u Sestom poglavlju moje knjige Tales of the Mighty Dead: Historical
Essays in the Metaphysics of Intentionality (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 2002).
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znacenja, kao onog Sto dijelimo, uklanja nuznost razmatranja sli¢nosti
znacenja) je onaj koji odbacuje ideju mogucnosti dijeljenja znacenja,
ideju sa kojom je, u svijetlu holistickog karaktera znacenja, vezan
problem smislenosti komunikacije. Uzor za ovo u korijenu je Lockeova
teza: govornik ima neku ideju u svojoj glavi i njegovim izgovaranjem
rijeCi on tu ideju uspijeva prenijeti meni samo ukoliko je ideja koja
je nestala u meni nakon §to sam cuo ove rijeci ista (ponovljena) kao
i ona koju on ima. Znacenje ili pojmovni sadrzaj mora se prenijeti ili
reproducirati iz njegove glave u moju. No, razumijevanje se radije
moze posmatrati kao kooperativna praksa ili aktivnost. Za mene se,
konkretno, moze re¢i da razumijem tvoju opasku ukoliko sam u stanju
da odredim inferencijalnu vaznost koju ona ima i za mene i za tebe, i
ako sam u stanju da uspjesno navigiram, putem pojmovnog sadrzaja
koji je konstituisan u pozadini pomo¢nih hipoteza koje su derivirane iz
onoga ¢emu se 1 ja i ti dodatno obavezujemo, naprijed-nazad, kroz ove
dvije perspektive.

Da bih to mogao uciniti, potrebno je da sam u stanju odrediti Sta
uzimas kao konsekvence svoje tvrdnje i §ta je dokaz, s obzirom na tvoju
teoriju predmeta, za ili protiv tog izvodenja konsekvenci. Ovo je vazno
ukoliko zelim predvidjeti Sta ¢es joS reci ili pomisliti, ili Sta ¢es jos
pokusati uciniti u odredenoj situaciji. (Ako vjerujes da je zivotinja koju
vidi$ jelen 1 ima$ Zelju da upuca$ jelena, vjerovatno ¢e§ pokusSati da
upucas$ zivotinju.) Moram, takoder, biti u stanju da utvrdim kako da,
koriste¢i se tvojom izgovorenom tvrdnjom kao premisom, deriviram
zakljuc¢ak. To ukljuCuje mapiranje zvukova koje proizvodi§ u moje i
deriviranje inferencijalnih konsekvenci iz tvrdnje koja bi bila izrazena
mojimkorespondiraju¢im izgovaranjem te iste reCenice, i to uz koristenje
pomo¢nih hipoteza deriviranih iz drugih tvrdnji koje prihvatam. Ovo
¢e biti vazno ukoliko zelim dobiti informaciju iz tvoje opaske, to jest
ukoliko iz nje (opaske) zelim izvuéi zakljuCke o tome Sta je istinito i
ukoliko zelim predvidjeti Sta je najvjerovatnije da ¢es sljedece uciniti.
(Ako pokuSavas upucati zivotinju, ja znam, iako ti to ne znas, da je ono
Sto ¢eS najvjerovatnije upucati, ustvari konj.)

Mogucénost da jedni druge razumijemo je prakticna sposobnost
navigacije kroz klanac izmedu doksatickih perspektiva koje su rezultat
razli¢itih dodatnih obavezivanja inferencijalnom vazenju zvuka u
ustima koja ga proizvode i u uSima onoga koji ga cuje. Kada se ova
implicitna vjestina ucini eksplicitnom u formi tvrdnje (onoga Sto se
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misli, vjeruje ili izgovara), ona dobija oblik de dicto i de re pripisivanja
propozicionalnih stavova: “Govornik vjeruje da je ta zivotinja jelen”,
“Govornik vjeruje o konju da je jelen”. Ekspresivna uloga ekplicitno
reprezentacijskog termina kao $to je to ‘o’, ovdje se upotrebljava
da bi se oznacilo to da je identitetska tvrdnja (intersupstitucijsko
obavezivanje) koja povezuje izraze ‘ova zivotinja’ i ‘konj’, 1 koju
onaj koji pripisuje ovaj identitet ucitava nekome ko upotrebljava ove
izraze, ta koja treba da izrazi propozicionalno obavezivanje koje se
pripisuje onome ko ih izgovara. Ja ¢u, naprosto, kada je rije¢ o tome
Sta ja kao onaj koji pripisuje neki identitet trebam derivirati iz onoga
Sto ti govori$, mapirati tvoj govor o jelenu u moj govor o konju. Ja ovo,
tako Sto upotrebljavam de re forme pripisivanja, govorim (umjesto da
ovo samo ucinim): govorim ono $to i ti govori§, govorim o onome o
¢emu 1 ti govoris§, te reprezentiram ono $to 1 ti reprezentiras. Ova de re
pripisivanja su domace jezicke igre ovih eksplicitno reprezentacijskih
izraza — onih koji ¢ine eksplicitnim reprezentacionalisti¢ku dimenziju
intencionalnosti, dimenziju ‘o’ umjesto de dicto ‘da’ intencionalnosti.
To znaci da je njihova upotreba u takvim kontekstima ono §to ih Cini
eksplicitno reprezentacijskim izrazima. Ova ekspresivna uloga moze
se objasniti terminima inferencijalno artikulirane 1 specificirane
distinkcije perspektiva izmedu premisa koje im pripisujemo i onih koje
odobravamo. U tom smislu se prihvatanje modela komunikacije kao
navigacije kroz perspektive moze posmatrati kao jedan nacin razvijanja
Quineovog odgovora (onog koji se poziva na referenciju) na izazov
da sa komunikacija uc¢ini smislenom unutar holisticke semantike koja
istrazuje ono Sto recenice izraZzavaju.

Oni koji razumiju jedni druge u ovom prakticnom smislu — oni
koji mogu iskoristiti opaske drugih u svom vlastitom rezonovanju o
onome §to je smisleno da oni uc¢ine (u skladu sa njthovim uvjerenmjima)
1 0 onome $to je smisleno da ucine oni sami (u skladu sa njihovim
vlastitim uvjerenjima) — zaista nesto ‘dijele’. No, ono $to oni dijele vise
li¢i na ples koji Fred 1 Ginger izvode zajedno — mada je ono $to oni
pojedinacno rade razliCito, to je jedan te isti ples (on ide naprijed, ona
nazad; ona se naginje, on je drzi; ona se brzo okrece, on skace ...). To
nije vojnicki mars koji je isti za sve vojnike koji idu kroz pustinju: to
nije nesto Sto je vizuelno identi¢no u smislu da ono $to radi jedan od
njih, ponavljaju svi drugi. Pojmovni sadrzaj (inferencijalno artikuliran)
je nesto Sto viSe li¢i na ples koji Fred 1 Ginger izvode: nesto Sto je
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sustinski perspektistiCko u smislu da moramo, ako to zelimo uciniti
(plesati), prihvatiti razli¢ite stvari koje su karakteristicne za svakoga
ko u tome ucestvuje (u pojmovnom smislu to zavisi od backgrounda
koji je saCinjen od onoga ¢emu se oni dodatno obavezuju.) Ovo je
razli¢it model razumijevanja 1 komunikacije od Lockeovog modela
ponavljanja ili reprodukcije — modela marSiraju¢ih vojnika. Samo ¢e
oni koji insistiraju na Lockeovom modelu razumijevanja nacina kojim
razumijemo jedni druge, ovako oblikovane modele smatrati nedovoljno
smislenim za objasnjenje komunikacije.

Pored Quineovog pristupa koji je orijentiran na povratak referenciji,
1 pored pristupa koji insistira na prakticnoj sposobnosti navigacije kroz
razliCite perspektive, postoji i tre¢i nacin (takva teorija je u iznesena
Making It Explicit) za rjeSavanje briga vezanih za efekte koje relativnost
inferencijalnog znacaja onoga ¢emu se dodatno obavezujemo ima na
smislenost komunikacije. Postoji, naime, jedna druga velika podjela
teorijao pojmovimainjihovom sadrzajuna, u Sirem smislu, kartezijanske
1 kantijanske pristupe. Kartezijanci pojmove razumiju kao mentalne
jedinke. Klju¢no pitanje vezano za pojmove za njih je ono koje se odnosi
na to kako ih onaj koji misli odreduje: to jest, pitanje o tome koliko ih
mi uopSte razumijemo. Kantijanci, s druge strane, pojmove razumiju
vise kao norme ili pravila koja povezuju one koji ih koriste, kao one
koji odreduju Sta moZemo smatrati ispravnim sudom u kojem se oni
pojavljuju ili ostvarenom namjerom u slucajevima u kojima su se ve¢
primjenjivali. Klju¢no pitanje vezano za pojmove za njih je ono koje se
odnosi, ne na ono kako ih mi odredujemo, ve¢ na to kako oni odreduju
nas. Tako su za Kanta klju¢na filozofska pitanja ona koje se odnose na
to kako nas pojmovi povezuju i ona koja su vezana za to kako za nekog
ko misli ili za nekog subjekta pojmovi postaju validni (giiltig). Ovo se,
ukoliko to prenesemo u lingvisticki okvir, pretvara u pitanje Sta trebam
uciniti da bi mogli smatrati da sam u misljenju ili tvrdenju upotrijebio,
na primjer, pojam bakar - ¢emu se moram obavezati da bi istinitost
moje tvrdnje ili uspjeh nekog mog ¢€ina zavisio od toga da li je to bakar
(umjesto, recimo, obic¢ni crvenkasti metal).

Dobar primjer za ovu vrstu teorija je igranje igara. Od onog trenutka
od kad sam igra¢ u nekoj igri, mogu igrati igru na nacin da to ima
neku vaznost — to me obavezuje da povucem neke poteze u odredenim
okolnostima, da isklju¢im moguénost povlacenja nekih drugih poteza,
to mi daje pravo, ne obavezuju¢i me, da uc¢inim neke dodatne poteze,
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itd. Cinjenice vezane za normativnu vaznost ovih mojih poteza mogu
bitno premasiti vaznost koju ja sa njima povezujem. Mozda ne shvatam
sve, ili barem mnoge aspekte normativnog znacaja mojih poteza, ili ne
shvatam da oni taj znacaj uopSte imaju. Ne trebam, na primjer, znati
da je tacka topljenja bakra 1083.4° C da bih neSto nazvao bakrom 1 da
bi se, shodno ovome, obavezao Cinjenici — u smislu da kazem nesto
istinito u vezi sa ovim — da se bakar ne topi na temperaturi od 1083° C,
a da se topi na temperature od 1084° C. Tako je neka moja opaska ili
misao predmet procjene u odnosu na ovu normu, iako ja mozda nisam
ni svjestan te ¢injenice.

Kantijanski model pretpostavlja da ti 1 ja mozemo dijeliti jedan
pojam, iako su nase dispozicije da nesto nazovemo ‘bakar’—mozda zbog
onoga ¢emu se dodatno obavezujemo — sasvim razli¢ite. Uprkos ovim
razlikama, nas je moguce razumjeti kao one koji se obavezuju istim
kompleksnim normama procjenjivanja istine i uspjesnosti pri upotrebi
rijeci ‘bakar’. Ova procjenjivanja zavise od pomoc¢nih hipoteza (npr.
vezanih za tatku topljenja bakra) koje su istinite. Cinjenica da se mi
razlikujemo po pitanju toga koje od ovih prihvatamo kao istinite pa,
stoga, imamo razli¢ite dispozicije za deriviranje konkluzija iz ¢injenice
da je neSto bakar, ne mijena ono S§to zaista iz njih slijedi. De dicto
odredenja sadrzaja necijih misli zavise od inferencija koje ¢e taj neko
iz njih vjerovatno izvuéi: ono ¢emu misli da se obavezao i Sto ga,
prema tome, odreduje. Ove inferencije artikuliraju njegove koncepcije.
Prakti¢ni, navigacijski kapaciteti, koji su eksplicitno prikazani de re
odredenjima sadrzaja propozicionalnih obavezivanja koja pripisujemo,
izrazavaju ono ¢emu se svako pojedinacno obavezuje, ali i kojim
inferencijalnim ulogama se moraju obavezati svi sugovornici: onim
koje su odredene inferencijama sastavljenim od viSe premisa, u kojima
ono ¢emu se obavezujemo, prihvataju¢i dodatne hipoteze, mora biti
istinito.

Iz ovoga izvla¢im zakljuak da su osjetljivost 1 relativnost
inferencijalnog znacaja recenice u odnosu na ono ¢emu se dodatno
obavezujemo prijetnja smislenoj komunikaciji samo za one teoreticare
koji su se na metanivou dodatno obavezali (sve zajedno) da:

(a) komunikacija se mora odvijati na nivou znacenja umjesto na
nivou referencije;

(b) moramo prihvatiti Lockeov reprodukcijski model dijeljenja
onoga Sto se u komunikaciji iznosi;
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(c) moramo, umjesto kantijanskog modela, prihvatiti kartezijanski
model naseg odnosa spram pojmova.

Inferencijalizam iz Making It explicit eksplicitno odbacuje sve
navedene pretpostavke. (Ako misli§ da se kau¢ ne moze postaviti uz
zid pored ognjiSta, moguce je da je to zbog toga Sto ne razmisljas o
pomjeranju ostalog namjeStaja. Zasigurno ne razmislja§ o izbijanju
nekog unutrasnjeg zida.)

Kompozicionalnost

Jo§ jedan problem vezan za inferencijalizam tice se produktivnosti
jezika 1 misljenja: ovo se odnosi nacinjenicu da su oni koji mogu
kompetentno govoriti i misliti sposobni da proizvedu beskonacan broj
reCenicakoje moguizrazavatinove pojmovne sadrzaje—itone samonove
na nacin da ih oni koji govore, slusaju ili misle nikada prije nisu imali u
iskustvu, ve¢, u jednom mnogo vaznijem smislu, da ih nikada niko nije
iskusio. Ovu zapanjujucu Cinjenicu prvi je uocio Chomsky prije skoro
pedeset godina, i od tada je ona potvrdena vise puta — potvrdivanje je
i8lo od statistickih analiza empirijskog materijala koji se bavio faktickim
izgovaranjem recenica, pa sve do teorijskih analiza re¢enica odredene
duzine koje su primjenom odredene gramatike nacinjene od tacno
odredenog broja rijeci. Jedini nacin kojim se ova neobi¢na Cinjenica
mogla objasniti bio je taj da se jezik razumije kompozicionalno, i to u
smislu da se semantiCka interpretacija nepoznatih recenica objaSnjava
kao suma koja je rezultat operacija semantickih interpretacija njihovim
poznatim sastavnim dijelovima.

Kompozicionalisticki izazov inferencijalizmu proizilazi iz
¢injenice da je inferencijalizam u svojoj osnovi semanticko objasnjenje
koje kategorijalno ima pravac odozgo prema dolje. Ovo objasnjenje
pocinje, ne od sadrzaja subrecenicnih komponenti, ve¢ od onoga Sto
izrazavaju cijele deklarativne recenice. Tako se tvrdi da (kao $to je to
slucaj u jednom nedavno objavljenom radu): “jezicka produktivnost
zahtijeva kompozicionalnost a kompozicionalnost implicira prioriete
subrecenicne semantike nad reCeni¢nom semantikom.”"® Moguce
je prihvatiti prvi dio ove tvrdnje (ako se pode od prikladno Sirokog
shvatanja ‘kompozicionalnosti’). No, drugi dio je pretjerivanje.

13 “Brandom’s Burdens”, str. 480.
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Kompozicionalnost ne zahtijeva semanticki atomizam, ve¢ ono (i to je
najvise §to moze) Sto Dummett naziva ‘molekularizam’. Molekularisticki
redoslijed semantickog objasnjenja pocCinje od reCenica i na taj nacin se
diferencira od, s jedne strane, pravih holistickih teorija koje pocinju
odozgo, od cijelih teorija 1, s druge strane, od atomistickih teorija koje
polaze odozdo, od subrecenicnih izraza kao §to su singularni termini i
predikati. To znaci da ovaj pristup uzima ozbiljno ideju da je recenica
najmanja jedinka za koju neko moze biti odgovoran ili koja moze izraziti
naSe obavezivanje (Kant), ili kojoj se moze pripisati neka pragmaticka
snaga (Frege), ili koja nam omoguc¢ava da napravimo potez u nekoj
jezickoj 1gri (Wittgenstein). Koncept semantickog sadrzaja je, shodno
ovome, uveden kao onaj od kojeg se pocinje u svrhu sistematizacije ili
objasnjavanja svojstava upotrebe izraza u ovoj kategoriji, a to su, naime,
reCenice. (Na ovom mjestu se moze, kao §to to ¢ine inferencijalisti,
ali 1 ne mora, postaviti pitanje o inferencijalnim svojstvima recenica.)
Mozemo poceti sa relativno malim brojem re€enica — onih koje je
odredeni sugovornik koristio, bilo kao onaj koji govori ili onaj koji slusa,
prilikom njegovog ulazenja u jezik. Nakon toga mozemo kodificirati
ili objasniti svojstva upotrebe ovih recenica tako $to ¢emo ukazati na
sli¢nosti medu njima, ukazati na, paradigmati¢no, ¢injenicu da sadrze
iste subreCenic¢ne izraze. Uvidanjem toga kakav doprinos pojavljivanje
subreCeni¢nih izraza ima za svojstva upotrebe cijelih recenica, u
smislu da ih ¢ine semanticki sadrZzajnim, omoguéava nam da pripiSemo
semanticki sadrzaj, u jednom deriviranom, indirektnom smislu i ovim
subreCeni¢nim izrazima. To nam omogucava da generiramo semanti¢ku
interpretativnost za mnogo Siru klasu recenica sastavljenih na poznat
nacin od poznatih dijelova. Ovo se moze uporediti sa strukturalnom
analizom ponasSanja ¢vrstih tvari, tekucina i gasova terminima njihovog
molekularnog sastava, nakon koje se tek ide u objaSnjenje ponasanja tih
molekula (a 1 svega drugog S$to na tom nivou nije primjeceno) na bazi
njihove atomske strukture.

Mislim, i u tome se slazem sa Dummettom, da je Frege tragao za
jednom takvom dekompozicijsko-rekompozicijskom strategijom. On
pocinje sa recenicama kao nosiocima istinosne vrijednosti, a pripisuje
Bedeutung singularnim terminima samo zato da bi mogao analizirati
reCenice kao funkcije primijenjene na argumente. Njegova strategija
za odredivanje istinosnih uslova (i inferencijalnih uloga) za odabrane
kvantifikacijske forme zavisi od toga da li smo u stanju da formiramo
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kompleksne predikate supstitucijskim varijacijama recenica koje su nam
vec¢ date 1 da, na taj nacin, stvorimo nove recenice iz tih predikata tako Sto
¢emo zalijepiti kvatifikatore na njih. Ovaj nacin rada ne zavisi ¢ak ni od
toga da li zadate reenice imaju leksicko-sintaksicke dijelove; dovoljno
je da se one mogu sortirati kao sli¢ne jedna drugoj 1 to na nacin na koji
to li¢i ekvivalentnim klasama nastalim ortodoksnom supstitucijskom
varijantom.""Mogu se naci brojni razlozi za neprihvatanje metoda
dekompozicije 1 rekompozicije. No, ovo je zasigurno jedna koherentna
strategija u postizanju kompozicionalnosti. Tako postignut ucinak
kompozicionalnosti ne implicira eksplanatorni priorotet recenica nad
subreceni¢nim strukturama.

Vrsta inferencijalizma koju zastupam u Making It explicit na
dva razli¢ita nacina objaSnjava naSu sposobnost da razumijemo nove
reCenice. Prvi nacin ukljucuje uvodenje logickog vokabulara na nacin
koji je direktno i tradicionalno kompozicionalan. Logicki vokabular je
ogranicen na svoju specificno ekspresivnu ulogu: da u formi propozicija
(izre€enih, miSljenih, ili onim u koje se vjeruje) ucini eksplicitnim
Siroka inferencijalna obavezivanja koja ostaju implicitna u prakti¢noj
procjeni onoga Sto ¢inimo. Paradigma za logicki vokabular u ovom
smislu je kondicional koji omoguc¢ava utvrdivanje inferencijalne veze
izmedu recCenica (onoga $to je njima izrazeno) koje tu imaju ulogu
antecedenta i konsekventa. Negacija se na isti nain moze razumijeti
kao sistematiziranje obavezivanja inkompatibilnosti tvrdnji. No,
prema ovom stajaliStu normativni vokabular se takoder kvalificira kao
logicki, u smislu da sluzi sistematiziranju obavezivanja ispravnosti
razli¢itih obrazaca prakticnog misljenja. I druge Cestice vokabulara,
od identiteta i1 kvantifikacijskih idioma, do ‘0’ govora, koji izrazava
reprezentacionalno-intencionalnu direktnost (kao i normativni izrazi
koji se nisu smatrali uobicajnim, specifi¢no logickim vokabularom),
pokazuju se kao one koje igraju ekspresivne uloge ovog tipa. Moguce je
za svaku od njih pokazati kako se mogu uvesti u jezik koji ih ne sadrzi,
na nacin da se inferencijalne uloge recenica u kojima se oni pojavljuju
odredi inferencijalnom ulogom ne-logickih recenica formuliranih
u prethodnom vokabularu. Upravo u ovim terminima se, na primjer,
kombiniraju inferencijalne uloge arbitrarno iteriranih mjeSavina de re

' Vidi moj tekst “Singular Terms and Sentential Sign Design”, Philosophical Topics,
15/1, Spring 1987, str. 125-167, i Bas van Fraassenov tekst “Quantification as an
Act of Mind ”, Journal of Philosophical Logic, 11/2, Avgust 1982, str. 343-69.
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1 de dicto pripisivanja (recenice kao $to su “Tom vjeruje o Benjaminu
Frenklinu da Henri Adams nije mislio da je on izumio gromobran”).
Ovaj pristup je (iako je to sve uradeno u inferencijalistickom okviru) za
ovu posebnu klasu logicki slozenih recenica (ukljucujuéi i one koje su
sac¢injene upotrebom subrecenicnih logickih termina) kompozicionalan
u klasi¢nom, odozdo-prema-gore, smislu.

Inferencije (i inferencijalne uloge) koje su generirane za slozene
strukture formirane primjenom logickog vokabulara u ovom posebnom,
ekspresivnom smislu, nisu ograni¢ene samo na one koje su valjane na
osnovu logicke forme (¢ak ni u slucaju klasi¢nih logickih jedinki kao
Sto su kondicional i negacija) zbog toga Sto spajaju upotrebu ne-logic¢kih
reCenica 1 logicke strukture koje Cine eksplicitnim aspekte njihove
upotrebe. Sve ove inferencije su valjane zbog znacenja (inferencijalnog
u Sirem smislu) ili sadrZaja izraZzenog upotrebom logickog vokabulara
o kojem smo govorili. No, ¢ak ni u ovom proSirenom, semanticki
ekspresivnom smislu, nije svaki vokabular logicki vokabular, pa tako
ni sve materijalne inferencije ne odslikavaju sadrzaj logi¢kih pojmova.
Sta je onda sa ostalima?

Na ovom myjestu istrazivanje iz Making It explicit usvaja jednu
verziju dekompozicijsko-rekompozicijske strategije. Materijalna
inferencijalna svojstva ne-logickih recenica su secirana supstitucijskim
skalpelom upotrebom Fregeove bazicne metodoloske ideje po kojoj, da
bi dva subre€eni¢na izraza imala istu indirektnu inferencijalnu ulogu
(‘indirektnu’ zato Sto oni ne izrazavaju razloge u smislu da ne mogu imati
direktnu inferencijalnu ulogu premise i konkluzija u inferencijama),
moraju, u slucaju njihove zamjene, ostati sacuvane inferencijalne uloge
(bitna njihova svojstva) recenica u kojima se pojavljuju. Ekvivalentne
klase subreceni¢nih izraza koje su generirane ovim relacijama mogu
se povezati sa onim §to smo nazvali (u Sestom (6) poglavlju u Making
It Explicit 1 u ¢etvrtom (4) poglavlju u Articulating Reasons) ‘“prosta
materijalna supstitucijsko-inferencijalna obavezivanja”. Tada ovi
supstitucijski, indirektno inferencijalni sadrzaji, odreduju ispravnost
svih supstitucijskih inferencija u kojima se pojavljuju slozeni izrazi koji
sadrze ove sadrzaje.?Ovojenacin nakoji kompozicionalnost funkcionira

15 Ne slazu se, naravno, svi da je ova konstrukcija uspje$na. Vidi Alex Oliverov prikaz
mog rada Articulating Reasons, kao 1 ve¢ navedeni rad Fodora i Leporea. Oni su
u potpunosti u pravu kada isti¢u da je moguce dati karakterizaciju singularnih
termina i predikata u prirodnim jezicima samo u slucaju kada su oni ve¢ nekako
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u slucaju materijalnih inferencija: putem supstitucije. Moguce je
pokazati da je formalna snaga ove supstitucijske dekompozicije 1
rekompozicije jednaka onoj iz standardne funkcionalno-kategorijalne
gramatike koju David Lewis razmatra u General Semantics."® To
znaCi da je kompozicionalnost, postignuta na ovaj nacin, jednaka
najmocnijim pristupima koji pripisuju semanticku interpretativnost

regimentirani ili sintakticki predprocesuirani. Nije tesko pokazati kako se to moze
uciniti da bi se razrijesili slucajevi koje oni navode kao protuprimjere. (Tako
Oliverov primjer za nemogucnost supstitucije “prvi upravnik drzavne poste” za
‘Ben Frenklin’ u frazi ‘dobri, stari Ben Frenklin’zahtijeva da se apozitiv ucini
eksplicitnim i to u obliku ‘Ben Frenklin, koji je bio dobar i star’, $to onda ovu
supstituciju ¢ini sintakticki dopustivom i semanticki korektnom. Vidi vise u
Making It Explicit, str. 388, gdje se razmatra ova konstrukcija.) Transformacije je
potrebno primjeniti prije kategorijalne analize i nakon kategorijalne sinteze.Ovo
je, isto tako, nesto $to se ekplicitno priznaje u Making It Explicit, iako se ne govori
o tome kao o fazi cjelokupnog procesa. Druga vrsta kritike utemeljena je, naime,
na jednostavnom pogresnom razumijevanju stajalista koje se kritikuje. Tako, da se
posluzimo jednim Fodorovim i Leporeovim reprezentativnim primjerom (str. 476),
oni odbacuju moguénost postojanja sistematski asimetri¢nih supstitucijskih relacija
izmedu singularnih termina, kao $to to postoji u slucaju predikata, pa, na primjer,
“Otac je pohadao Magdalen College” implicira “Otac je pohadao Oxford”, ali ne i
vice versa. Ovo se, medutim, moze posmatrati kao protuprimjer samo ako izbacimo
kljuéni inicijalni kvanifikator iz tvrdnje. Moramo pokazati, da bi ova relacija bila
asimetri¢na, da inferencija od P(Magdalen College) ka P(Oxford), a ne obrnuto,
vrijedi za svaki, a ne samo za neki odredeni predikat P. O¢igledno je, medutim, da to
nije slucaj: razmotrite P=Peter nikada nije krocio u.... (Pretpostavljam da bi sljedece
Sto bi neko mogao pomisliti bilo to da navedena asimetrija ne vrijedi za predikate
...hoda i ...krece se. No, to nije tacno. Time bi se zanemarila Cinjenica da predikati
o kojima je rije¢ nisu prosti predikati, ve¢ su to — u Dummettovom vokabularu
— slozeni predikati. To jest, to su reCenicni okviri koji se mogu razumijeti kao
ekvivalentne klase reCenica koje su supstitucijske varijante nekih drugih recenica.)
Sve ovo se eksplicitno razmatra, zajedno sa drugim navedenim primjerima, u Sestoj
(VI), prosirenoj sekciji Sestog (6) poglavlja pod nazivom “Objections and Replies”
iz Making It Explicit, koju ¢italac moze, zbog detaljne razrade argumenta, pronaci i
u Articulating Reasons.

>

I zaista jeste, vidi Appendix I Sestog poglavlja u Making It Explicit. Lewisov
¢lanak se moze nac¢i u G. Harman i D. Davidson, Semantics for Natural Languages
(Dordrecht: Reidel, 1972).
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singularnim terminima i reCenicama (recimo da su to objekti i skupovi
mogucih svjetova), a onda funkcionalno generiraju interpretativnost
za derivirane kategorije: predikate kao funkcije deriviraju iz (skupa)
objekata i iz skupova mogucih svjetova, priloge (kao $to je, na primjer,
‘polako’) kao funkcije deriviraju iz funkcija koje se odnose na objekte
u skupovima mogucih svjetova i iz funkcija koje se odnose na funkcije
koje se odnose na objekte u skupovima mogucih svjetova, itd.

Bilo kako bilo, ovo nije kraj price. Jer, ne moze se sa svim
materijalnim recenicama koje su dio inferencija operirati na osnovu
supstitucija ili funkcija koje generiraju. Uvijek ¢e ostati znacajan broj
materijalnih inferencija sacinjenith od viSe premisa ¢ija se ispravnost
ne moze utvrditi na nacin da se potencijal ovih inferencija ispita kroz
razli¢ite individualne komponente koje se, ¢ak i kada ih sve skupimo,
pojavljuju u premisama i konkluzijama. Uvijek se dogada nesto novo.
To da je jabuka crvena ne slijedi ni iz ¢injenice da je zrela, ni iz ¢injenice
da pripada sorti Mekinto$, ve¢ iz obe ove premise zajedno. Inferencija
koja bi eksplicitno bila izraZzena kondicionalom “Ako je jabuka 1 zrela 1
pripada sorti Mekinto$, onda je crvena”, nije supstitucijska inferencija.
Ukoliko je ova tvrdnja tacna, onda ona iskazuje dio onoga ¢emu se
implicitno obavezujemo kada primjenjujemo termine ‘Mekintos’,
‘zrela’ 1 ‘jabuka’, i u tom smislu je ona svojstvo sadrzaja koji izrazava.
Ova tvrdnja, medutim, nije konsekvenca svojstva upotrebe ovih termina
posmatranih pojedina¢no. U odnosu na ovo (to ¢inim uprkos mom
odbacivanju podjele na inferencije koje su valjane na osnovu znac¢enja
1 onih koje su valjane na osnovu toga kakav je svijet — posmatram ih
kao one c¢ija valjanost zavisi 1 od jednog 1 od drugog) slazem se sa
Fodorom i Leporeom da “se u principu inferencijalna uloga recenice/
misli ne moze odrediti inferencijalnom ulogom njenih sastavnih
dijelova”.!” No, mislim da ova ¢injenica ne dokazuje neku posebnu
nesavrSenost inferencijalizma, ve¢ je to naprosto jedna Cinjenica o
jeziku 1, prema tome, pojmovima. Vazno je da se jezici ne tretiraju vise
kompozicionalno nego Sto to jesu. Oni su kompozicionalni u odnosu na
njihove supstitucijske inferencije, ali ne u odnosu na sve ostalo.

Neka materijalna svojstva inferencija koje su sastavljene od vise
premisa ne mogu se otkriti prostim istrazivanjem upotrebe njenih
sastavnih izraza. Supstitucijske inferencije nam daju dobro sredstvo
koje se odnosi na upotrebna svojstva novih recenica koje ulaze u

17 Fodor i Lepore, ibidem, str. 472.
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sastav inferencija. One nam omogucavaju da uvijek imamo mjesto sa
kojeg mozemo poceti sortiranje inferencija koje u sebe ukljucuju nove
recenice na one koje su dobre i one koje su lose. Koje inferencije su
dobre, medutim, zavisi — kao i $ta znace rijeci koje upotrebljavamo 1
koji sadrZaj imaju nase misli — od toga kakav je zaista svijet (na primjer
koje su boje zrele mekintoS jabuke), a to znaci da moramo izaéi u
svijet da bismo utvrdili Sta slijedi, ili $ta je dokaz za ili protiv novih
tvrdnji. Ideja po kojoj je ova kompozicionalisticka pogreska problem
za semanticke teorije rezultat je prihvatanja pretpostavke da semanticke
teorije kategorijalno moraju i¢i odozdo prema gore i kartezijanske teze
o transparentnoj epistemoloskoj dostupnosti pojmova koje posjedujemo
u smislu da smo u stanju da ih rasporedimo u mislima. Stvar je izbora
da li ¢e neko ovo prihvatiti ili ne, a zastupnici inferencijalizma ove
pretpostavke odbacuju.

Zakljucak

U prva tri odjeljka ovog rada pokusao sam pozicionirati
inferencijalizam u jedan $iri okvir semantickih teorija, te ukazati na
razliite varijante inferencijalizma koje mogu postojati. U drugom dijelu
rada razmatrao sam inferencijalisti¢ki odgovor probleme vezane za
kapacitete inferencijalizma pri utvrdivanju inferencija konstitutivnih za
pojmovni sadrzaj, za moguénost smislene komunikacije i medusobnog
razumijevanja koji su povezani sa holizmom, kao i za sposobnost
inferencijalizma da se uhvati u koStac sa fenomenom produktivnosti i
kompozicionalnosti jezika. Oni koje zanimaju bolje razradeni odgovori
na ova pitanja nesto viSe mogu nacéi u Making It Explicit. No, ja ne
smatram da argumenti koji su tamo iznijeti utvrduju neku neporecivu
korist specificne verzije inferencijalizma koju zastupaju. To kako sam
ovdje ispricao ovu pricu, a ispri¢ao sam samo njen jedan dio, je samo
podsjetnik na to kako zavaravajue moze biti vrijednovanje tvrdnji
jedne sistematicne teorije kada se ona izlozi fragmentarno. Vrlo Cesto
jedan potez se moze razumjeti samo u kontekstu svih drugih — tako, na
primjer, vrsta holistickog inferencijalizma o kojoj je bilo govora, ima
mnogo vise sredstava potrebnih za objaSnjenje toga Sta to znaci kada
dva sugovornika primjenjuju isti pojam, ukoliko se pojam razumije
kantijanski, u smislu normativnog vaZenja za nas, a ne kartezijanski,
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u smislu epistemoloSkog vazenja koje mu pripisujemo. Nit koja se
provlaci kroz cijelu tapiseriju koju sam ovdje izlozio ti¢e se nacina
kojim nam inferencijalisticki semanticki metajezik daje sredstva za
objaSnjenje onoga Sto je izrazeno govorom koji eksplicitno ukazuje
na specificno reprezentacionalisticke odnose. To kako razumijevamo
odnos izmedu ekspresivne 1 reprezentacionalisticke dimenzije
intencionalnosti - izmedu intencionalnosti ‘da’ i intencionalnosti ‘0’ —
mora biti u jezgru svake teorije o pojmovnom sadrzaju ili svake teorije
o intencionalnosti.

Preveo s engleskog jezika: Kenan Sljivo
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Tom Rockmore (2011):
KANT AND PHENOMENOLOGY
(Chicago & London: The University of Chicago Press, 265 str.)

Knjiga koju imamo pred sobom je Kant and Phenomenology,
a njezin autor je Tom Rockmore, cijenjen autor na polju filozofije
njemackog idealizma 1 teorije spoznaje, te redovni profesor na
Univerzitetu Duquesne. Rockmore u ovoj knjizi, objavljenoj 2011.
godine (dakle, rije¢ je o jednoj od njegovih najrecentnijih publikacija;
u meduvremenu je objavio i knjigu o terorizmu i incidentu koji se
u Americi dogodio 11. septembra 2001. godine), kao i u svojim
prethodnim djelima, problematizira o odnosu izmedu filozofskih
tradicija, njihove pozicije unutar vlastitog povijesnog konteksta, te
zakljucke dovodi u vezu sa vlastitom epistemoloskom pozicijom (u
nastavku rije¢ epistemologija, zbog jednostavnosti, koristit ¢emo
sinonimno sa teorijom spoznaje). Zadatak moderne epistemologije je,
smatra Rockmore, prevladavanje klasi¢nog reprezentacionog modela
znanja. U njegovom slucaju, takvo prevladavanje bi se moglo desiti u
korist izvjesnog modificiranog konstruktivistickog modela znanja, pa
ne treba cuditi Sto je tematika njegove nove knjige fenomenoloska, 1
povezana s Kantom. Ipak, treba naglasiti da naslov ove knjige mozda
donekle vara — knjigu ¢ine uvod, Sest poglavlja posveéenih odredenim
klju¢nim “’stanicama’ unutar povijesno-filozofskog kretanja i razvitka
fenomenologije (Platon i platonizam, Kant, Hegel, Husserl, Heidegger,
Merleau-Ponty) te zakljucak koji rezultate prethodnih razmatranja
dovodiu vezu s epistemologijom. Najjednostavnije receno, mogli bismo
ustvrditi da je osnovni cilj ove knjige da ukaze na Kantovu filozofiju
kao ishodisno mjesto fenomenoloski orijentisane epistemologije, tj.
da fenomenologiju, smjestajuci je u kontekst njezinih vlastitih pitanja
1 problema, a time i u kontekst idejnih prethodnika (narocito Kanta,
Fichtea i Hegela), izbavi od suvise jednostavnog tumacenja po kojem je
Husserl “’otac fenomenologije’ u pravom smislu te rijeci.

Upravo suprotno, Rockmore ¢e ustvrditi, kako je povratak izvornom
smislu Kantove, a ne Husserlove fenomenologije, neophodan korak
u pokusaju ostvarivanja nove epistemologije koja ¢e stare filozofske
zakljucke pomiriti s novima, tj. koja ¢e biti u stanju da odgovori na
izazove moderne (neuro)nauke.
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,,Josnije ponuden odgovor na Kantovu kritiku reprezentacionalizma.
Kant, koji usvaja korespondencijski pristup istini, u sustini tvrdi
da je nemoguce dokazati da s pouzdanjem mozemo tvrditi da
reprezentiramo, pa, prema tome, i znamo neki predmet van naseg
uma, ali da mozemo s pouzdanjem tvrditi da znamo neki predmet
za koji mozemo re¢i da ga mozemo ‘’konstruisati”. Ako Kantov
konstruktivizam prihvatimo kao kriterij za fenomenoloski pristup
spoznaji,onda se moramo udaljitiod Husserla, HeideggeraiMerleau-
Pontya koji, svaki na svoj nacin, izbjegavaju konstruktivizam.
Husserl 1 Heidegger dijele dobro poznatu ali misticnu Husserlovu
zelju za povratkom ka samim stvarima. Postoji dubinska sli¢nost
izmedu “’stvari po sebi” te kasnije formulacije ‘’samih stvari”.*
(Rockmore, 2011, 210)

Epistemoloski zahtjev za konstruktivizmom moze se, dakle,
shvatiti i kao odbijanje naivnog, nereflektiranog metafizickog realizma.
Problem metafizi¢kog, €ini se, realizma ne lezi ni u cemu drugom, nego
upravo u nacinu na koji je u fenomenologiji shvacena razlika izmedu
stvari po sebi 1 same stvari (mozda jednu uputu za kretanje u smjeru tog
problema razlikovanja mozemo traZziti i u ¢injenici da u prvoj sintagmi
figuriSe njemacka rije¢ Ding, a u drugoj Sache). Odmak od Husserla,
Heideggera i Merleau-Pontya (dakle, od, u tradicionalnoj recepciji,
trojice najznacajnijih “’klasi¢nih” fenomenologa) moguce je izvesti
samo ako se pokaZe da je njihovo shvatanje same stvari, kao neega
¢emu je spoznajni pristup ipak mogu¢, u konacnici neodrziv.

Rockmore u ¢etvrtom, petom 1 Sestom poglavlju knjige preuzima
taj zadatak. Njegovu tezu, koja se odnosi na sva tri navedena
fenomenologa, mogli bismo shvatiti na sljede¢i na¢in. Kant je ,,otvorio*
vrata fenomenologiji svojim razlikovanjem izmedu fenomenalnog 1
noumenalnog svijeta. Kao $to je poznato, sfera noumenalnog za Kanta
ostaje sustinski nedostupna nasem iskustvu. Drugim rije¢ima, nase
iskustvo svijeta pretvara se u znanje o fenomenima, a ne o svijetu kao
takvom. Ovaj zaklju¢ak, medutim, u potpunosti poprima svoj znacaj
tek u konstelaciji sa Kantovim napustanjem reprezentacionog modela
znanja 1 spoznaje. Budu¢i da izmedu nas 1 svijeta uvijek posreduje
transcendentalni aparat, tj. ono §to Rockmore zove categorial framework,
jedini prihvatljivi model znanja je konstruktivisticki.

Naravno, ovaj zakljucak je valjan, samo ukoliko se prihvati ideja
transcendentalnih preduslova za spoznaju. To za fenomenologiju
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niposto nije nuznost, ali u protivnom zahtijeva novu teoriju o tome
kako je uopée mogu¢ bilo kakav odnos izmedu subjektiviteta i svijeta.
I Husserl, 1 Heidegger, i Merleau-Ponty odbijaju ovakvu pretpostavku
1 zauzimaju antikonstruktivisti¢ki stav, Rockmore smatra da nijedan od
njih ne nudi zadovoljavajucu alternativu.

Prema tome, poglavlja Husserl'’s Phenomenological Epistemology,
Heidegger’s Phenomenological Ontology te Kant, Merleau-Ponty's
Descriptive Phenomenology and the Primacy of Perception mozemo
iS¢itavati kao pazljive fenomenoloske kritike koje ,,pogadaju
tri najpoznatije fenomenoloske pozicije. Ukratko ¢emo skicirati
Rockmoreovu argumentaciju.

Kao S§to je poznato, Husserlova fenomenologija dozivljava
temeljnu promjenu (iS¢itavaju¢i Husserla s Derridom, mogli bismo
svakako re¢i da nije rije¢ o potpunoj transformaciji, buduc¢i da
ve¢ u ranim Husserlovim djelima postoji ideja transcendentalne
fenomenologije koja ¢e kasnije biti razvijana) u trinaestogodi$njem
razmaku izmedu objavljivanja njegovih Logickih istraZivanja i kasnijih
Ideja I. RijecC je, naravno, o razlici izmedu deskriptivne fenomenologije
i dolaska do fenomena putem eidetske psihologije, te fenomenologije
potpomognute transcendentalnom redukcijom, stizanja do fenomena
putem transcendentalnog ega kao ravni koja je praizvor svakog smisla
koji pridajemo svijetu.

Rani Husserl, iz LI, po Rockmoreovom mis$ljenju nije u stanju
da izade iz horizonta naivnog realizma, te se reprezentacioni model
pojavljuje kao nuznost. Utoliko se, smatra Rockmore, iznevjeruje
temeljni uvid Kantove kriticisticke fenomenologije. Nakon uvodenja
fenomenoloske konceptualne mreze koju ¢ine pojmovi redukcija,
noetiCke 1 noematske sfere iskustva, intencionalnog akta itd., Husserl,
uslovno receno, zapada u jo$ veci problem, jer ideja transcendentalnog
subjektiviteta pretpostavlja sustinski razdor u njegovoj filozofiji izmedu
ravni transcendentalnosti, koja treba da bude kamen temeljac njegovog
fenomenoloskog projekta, te ravni svakodnevnog iskustva, koje je kod
Husserla objedinjeno pod pojmom zivotnog svijeta (Lebenswelt).

Poznato je da je upravo zivotni svijet, kao jedini put koji
fenomenologiji preostaje nakon kritike apsolutne samoizvjesnosti
kartezijanskog Cogita koju Husserl vr$i u Kartezijanskim meditacijama,
ostao najveci i prakti¢no nerjeSiv problem njegove filozofije (vidjeti,
npr., kod B. Waldenfelsa, U mrezama Zivotnog svijeta). Problemi do
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kojih je Husserla dovela ideja transcendentalne egologije posluzili su
kao polazna tacka Heideggeru i Merleau-Pontyu. Heideggerova ideja
fundamentalne ontologije koja poprima oblik izvorne fenomenologije
trebala je da iznova omoguditi pristup samim stvarima napustanjem
metafizikom opterecene husserlovske fenomenoloske metodologije, tj.
da fenomenologiji osvijetli njezinu pravu zadacu, koja nije nista drugo
nego ra-skrivanje fenomena. Dopustanje stvarima da nam se u iskustvu
pokazu onakve kakve jesu predstavlja, dakle, preduslov spoznaje i
istinitosti za Heideggera. Ova nas pozicija, medutim, ne vodi daleko,
buduéi da u sustini pociva na pretpostavci da predmeti, tj. svijet po
svojoj prirodi teze ka samorazotkrivanju pred nama.

Mozemo primijetiti kako takva pretpostavka u potpunosti
preokre¢e temeljnu ideju kopernikanskog preokreta. Cak, mogli
bismo 1 ustvrditi da je Heideggerova pozicija reprezentacionalisticka
epistemologija par excellence. Merleau-Ponty, nasuprot Heideggeru,
zastupa fenomenolosko stajaliste koje podsjeca na povratak Husserlu, s
obogacivanjem njegove filozofije putem teorije percepcije.

Ovaj projekat, naravno, podrazumijeva povratak ranijoj,
deskriptivnoj fazi Husserlove fenomenologije, te napuStanje
subjektiviteta do kojeg se dolazi putem transcdendentalne redukcije,
u korist subjekta prije svega shvacenog kao tijelo. Davanje primata
percepciji, medutim, po Rockmoreovom misljenju ne dopusta Merleau-
Pontyevoj filozofiji da objasni prirodu objektivne spoznaje. Utoliko,
smatra Rockmore, nuzno propadaju svi pokusaji da se, nakon Kanta,
izgrade direktno-realisti¢ke ili reprezentaciono-realisticke teorije znanja
1 spoznaje.

Poglavlja o Kantu i1 Hegelu, Kant’s Epistemological Shift to
Phenomenology te Hegel’s Phenomenology as Epistemology mozda
su mogla i trebala uslijediti nakon poglavlja o Husserlu, Heideggeru
1 Merleau-Pontyu, jer se u njima nalazi klju¢na argumentacija u korist
konstruktivistickog modela spoznaje. Rockmore iS¢itava Hegela kao
istinskog kantovca, s tim §to pravi temeljnu razliku izmedu njihovih
pristupa. On govori o apriornom (Kant) i aposteriornom konstruktivizmu
(Hegel). Upravo ¢e hegelovski aposteriorni  konstruktivizam,
smatra Rockmore, posluziti kao osnova za jednu prijeko potrebnu
fenomenolosku epistemologiju — smjestajuc¢i kategorijalni okvir u
sferu transcendentalnog, Kant je u konac¢nici morao priznati ‘’poraz”
pred vlastitim otkri¢em, tj. morao je do¢i do samog dna naseg iskustva
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1 priznati da je u nemogucée proniknuti u na¢in na koji se, putem
transcendentalnog shematizma, u vremenu obrazuju fenomeni, tako da
za nas predstavljaju nesto o ¢emu imamo spoznaju. Hegel, medutim,
govori o konstruktivizmu kao aposteriornoj radnji duha koja se deSava
kao povijesni proces, omogucéava shvatanje konstrukcije kao falibilnog
procesa, kojiostavljaprostorzastalnonadogradivanje, tj. prilagodavanje.
Sada, mozda, imamo prostora za jo§ jednu reformulaciju istinske
Rockmoreove teze koju zastupa u ovoj knjizi: ozbiljno iScitavanje
temeljnim uvidima, omogucéava nam zasnivanje jedne fenomenoloske
epistemologije Cija bi pozicija bila povijesno-konstruktivisticka, a samo
je takva spoznajna pozicija prihvatljiva modernoj epistemologiji.

U vremenu kad bauk kartezijanskog subjekta kruzi Evropom
(Zizek), tj. u vremenu koje je prije svega odredeno razli¢itim pokusajima
prevladavanja modernistickog, univerzalistickog filozofskog diskursa,
u vremenu koje je navodno ve¢ iskusilo pad velikih naracija (Lyotard)
i metafizickih konstrukcija, moze se uciniti pomalo ¢udno $to se neko i
dalje ozbiljno bavi fenomenologijom, koja se, barem u husserlovskom
smislu, zaista moze shvatiti kao posljednji veliki pokuSaj dovrSetka
metafizike. Pazljive studije na ovom polju, poput Rockmoreova,
pokazuju da takav trud niposto nije uzaludan, te da fenomenologija
jos$ uvijek moze ponuditi veoma vrijedne doprinose (post)modernim
filozofsko-nau¢nim nastojanjima.

Stavise, mozda bismo mogli ustvrditi da je ovakva filozofska
knjiga danas i moguc¢a samo na engleskom jeziku, tj. u jednoj misaono-
filozofskoj klimi koja je svakako manje oSte¢ena postmodernistickim
rastakanjem metafizike u odnosu na evropsku/kontinentalnu. Mozda
ovdje mozemo istaknuti i jednu od rijetkih zamjerki ovom vrijednom
djelu — Rockmore se prakticno nikako nije osvrnuo na svoju tezu u
svjetlu onoga S$to bismo u najSirem znaCenju mogli nazvati post-
fenomenologijom. Tu, prije svega, mislim na dekonstruktivisticko
Citanje cjelokupne fenomenoloske tradicije koja je ovdje ispitana, ali i
hermeneuticku teoriju iskustva.

Ipak, treba imati na umu i objektivna ogranicenja — jedna takva
sveobuhvatna knjiga bi mozda zaista 1 iziskivala nemoguce od svog
autora, pogotovo ako bi trebala biti uradena s ovako visokim nivoom
ozbiljnosti 1 argumentativne potkrijepljenosti, kako je to uradio
Rockmore u svojoj knjizi. Na kraju, knjigu Kant and Phenomenology,
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zaista bezrezervno, mozemo preporuciti svim zainteresovanim
¢itaocima, uz napomenu da nije rije¢ o lakom S$tivu.
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GIANNI VATTIMO; SANTIAGO ZABALA (2011):
HERMENEUTIC COMMUNISM: FROM HEIDEGGER TO MARX
(New York; Columbia University Press, 239 str.)

U suvremenoj sociologiji i politickoj filozofiji danas sve CeSce
nailazimo na rasprave ovoga ili onoga tipa o komunizmu. Ideja
komunizma, €ini se iz nekog razloga da je upravo, na neki na¢in, ponovo
paznje koliko 1 zasluzuje. Svakim danom u literaturi nailazimo na nove
izvedenice komunizma. Bit ¢e da se tu govori samo o neodredenosti
ovogapojma. Komunizam danas vise nije samo komunizam. Komunizam
se StaviSe 1 ne promatra kao izraz ili rezultat prakse, nego se sam pojam
pokuSava reducirati na teorijske konstrukcije. Komunizam danas
biva vracen u spekulativne okvire. Rezultat ovakvog videnja stvari
jesu neologizmi poput: libertanski komunizam, anarho-komunizam,
Cisti komunizam, sovjetski komunizam itd. Suvremena sociologijska
zbivanja vezana uz ovaj problem stavljaju Heideggerianski zahtjev
pred pojam komunizma. Taj zahtjev podrazumijeva, drugacije kazano,
destrukciju svakodnevnog pojma komunizma i1 njegovo ponovno
teorijsko interpretiranje i zasnivanje. Ovaj imperativ vodilja je
Hermeneutickog komunizma Giannia Vattima' i Santiaga Zabale?, djela
koje Zelimo da prikaZemo i interpretiramo.

Hermeneutic Communism, kao knjiga, sadrzana je iz dva dijela i
nekoliko potpoglavlja. Prvidio Framed Democracy te drugi Hermeneutic
Communism. Temeljna nakana ovoga djela jeste da pokaZe da niti jedna
politi¢ka doktrina ne moze biti interpretirana sa stanovista scijentizma
— u smislu strogog znanstvenog pristupa, nego da se jedan politi¢ki
fenomen moZe promatrati tek kroz prizmu otvorenosti politickog
dogadaja za interpretaciju, pod uslovom da je stavljen u kontekst.
Pod kontekstom se najprije misli na jedinstvo politickog, historijskog

! Gianni Vattimo italijanski je filozof i politi¢ar. Vattimova filozofija Cesto se

karakterizira kao postmodernisticka. Autor je The End of Modernity: Nihilism and
Hermeneutics in Post-modern Culture; The Adventure of Difference: Philosophy
after Nietzsche and Heidegger, After the Death of God.

Santiago Zabala autor je viSe djela iz oblasti hermeneutike i suvremene filozofije.
Izdvajamo : The Remains of Being te The Hermeneutic Nature of Analytic
Philosophy.
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te ekonomskog faktora. Sama knjiga moZe se promatrati na tri nivoa.
Prvi aspekt jeste konkretna politi¢ka praksa. Knjiga obiluje konkretnim
¢injenicama iz politicke realnosti i u tom smislu upucuje Citatelja da
kroz razumijevanje vlastite stvarnosti misli realitet politicke zbiljnosti.
Pri ovome se politicka realnost sama kontekstualizira tako §to se tek
kroz sada i ovdje razumije njen povijesni smisao. Drugi aspekt sa koga
se knjiga moze promatrati jeste pokusaj da se komunizam reinterpretira.
Reinterpretacija komunizma ovdje znaci postavljanje ¢vrste distinkcije
izmedu ,teorijskog komunizma®“ (komunizma u svjetlu znanosti)
1 prakticnog komunizma (onakvog kakav se pokazao u zbiljnosti).
Teorijski, komunizam danas pred sebe mora postaviti imperativ za
novim definiranjem, jer jedino pod uslovima da se ispravno definiSe,
moguce je izbjeci sve izvedenice 1 nepravilne upotrebe ovoga pojma.
Na ovakvim fundamentima, govore¢i uz autore, moguce je govoriti o
komunizmu u njegovoj aplikativnoj formi. Tre¢i aspekt sa koga mozemo
prisupiti knjizi jeste pitanje o pojmu filozofije uopce, te njenom smisluu
politickoj dogadajnosti. Ovaj aspekt otvara nam pitanje odnosa politike,
ideologije prema filozofiji i obratno. Koliko je filozofija sposobna da
odredi tok politike i1 time posredno definira duh vremena. Svaki od
ovih aspekata moguce je promatrati sa stanovista najsireg broja autora.
Stoga, medu referencama nailazimo na sva znac¢ajnija imena od Platona
do Rortya.

Propast zapada moguce je promatrati, tek ako se razumijevaju
1 najSire shvacaju kategorije koje povezuju politiku 1 filozofiju.
Ovu relaciju pak moguce je shvatiti jedino ako se klasi¢ni termini
suvremene sociologije i politicke filozofije misle iz svog temelja.
Prvo poglavlje Framed Democracy za svoj zadatak ima upravo da
ukaZe na ovu dvosmislenost suvremene politicke terminologije koja
konkretnu stvarnost interpretira odve¢ uokvirenim pojmovima. Ovaj
zahvat ne podrazumijeva upuStanje u radikalni postmodernistic¢ki
diskurs nego naprotiv pokusaj da se dijalogom sa klasi¢nim
filozofskim imenima, termini koji su izgubili svoj izvorni smisao,
uspostave na svojim primarnim temeljima. Paradigma za ovaj pokusaj
autorima je Heideggerovo ponovno ,,0Zivljavanje pitanja o bitku, te
Adornova i Horkheimerova reinterpretacija pojma prosvjetiteljstva —
prosvjetiteljstva koje se manifestuje kao totalitaristicko. Prednost koju
u osnovi zauzimaju Bitak i vrijeme te Dijalektika prosvjetiteljstva sastoji
se u, uslovno re¢eno, neznanstvenom prisupu kojim obiluju. Filozofija
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sa ove tacke gledista stvari misli iz same sustine, a ne iz metodoloske
ogranicenosti. Jedino u skladu sa ovim nacelom filozofija danas moze
artikulirati kao metafizika, a u heideggerianskom smislu rije¢i, kao
temeljna znanost. U kontekstu ovako postavljenih figura jasno je da se
odnos svake politike mora promatrati sa stanovista odredene filozofije
koja stoji iza nje, a koja postaje jasna, tek kada se ¢injenicama pristupi
sa aspekta hermeneutike. U ovom pogledu, prikladan termin bi bila
socijalna hermeneutika. Uokvirenost politickih pojmova tako se moze
pravazici tek ako se svaki socijalni fenomen misli iz svoje ontoloske
prirode. Stoga komunizam stoji u formi hermeneutickog komunizma.
Hermeneuticki komunizam nije momentum prakticnog komunizma,
nego je u pitanju komunizam stavljen pred sudisSte vlastite ontoloske
prirode i izvornosti. Komunizam uporabljen u ovom smislu jeste
stavljanje pred vlastitu ,,zainteresiranost, vlastitost i svagda aktivnu
mogucnost® samoga sebe. Moguc¢nost o kojoj se ovdje govori jeste
jedina varijabla koja filozofiji i sociologiji u suvremenosti moze
osigurati da ima kriticki a ne poslusni stav prema stvarnosti. To znaci
da jedan politicki termin, uzet kao struktura — kao kontekst, mora biti
otvoren za redukciju koja bi podrazumijevala maksimalnu iskoriStenost
istoga, razlicite varijante istine kroz koje se determinantno mora pro¢i,
dok se ne dode do jednog skupa pojmova koji bi reprezentirali smisao
samoga pojma.

Ovi autori fenomen nasilja razumijevaju kao politicko znacenje
istine, jer je istina uvijek zaklju¢no suzavanje, koje varira u razli¢itim
definicijama. Pitanje o istini imanentno se javlja kao jedno od stanovista
koja se ti¢u konstrukcije hermeneutickog komunizma. Koncept istine
autori uzimaju u strogo filozofijskom znacenju i njenim varijatetima.
Da bi se odredila politicka istina, a uzeto u kontekstu prethodne
eksplikacije, potrebno je razjasniti sam pojam istine koji svoju povijest
crpi jos od Aristotela preko Hegela do suvremenih teorija istine. Pitanje
koje se postavlja jeste, zasto je politi¢ka istina ali 1 istina uzeta uopce,
odredena aspektima nasilja i kakva paralela postoji izmedu filozofijskih
eksplikacija istine sa politickim ustrojstvima za vrijeme kojih su se ove
definicije javljale? Smisao ove paralele jeste u tome Sto istina kao
»refleksija datog objektivnoga reda® inspirira etiCke i moralne ideale
zivota. Ovi ideali odreduju kontekst iz koga se razumije jedinstvo
istine, a takvo jedinstvo jeste ,jedinstvo misljenja u istini“. Autori
ovdje referiraju na Heideggerovo interpretiranje tubitka, koji prebiva u
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protumacenosti a koji slovi kao hermeneutika fakticiteta.

Globalni politi¢ki sistem, u ovom slucaju uokvirena demokracija,
ako se posmatra kroz prizmu jedinstva istine otkriva da filozofska
istina posredstvom socijalnih subjekata odreduje 1 istinitost politicke
mo¢i. Istina kao takva ¢vrsto je vezana za aspekte kroz koje artikulira
politicka mo¢. Nacin na koji istina postoji i na koji se zna za autore jeste
dijalog. Dijalog uvijek ima u sebi prikriveni, za jednu stranu a priori
potéinjavajuéi karakter. Kao primjer ovoga autora je Platonova forma
dijaloga, u kojoj je jedna strana ve¢ unaprijed uzima kao opovrgnuta od
strane Sokrata, a sve Sto se ¢eka je momenat u kome ¢e to postati jasno.
Dijalog se tako definira kao ,,moralizacija politike®, kao prividno mirno
rjesenje za sve politicke antinomije. On je samo izgovor ili da kazemo
sredstvo uokvirene demokracije kako bi se ova ostvarila kao globalni
politi¢ki sistem. Cinjenica da postoje ispravne i pogresne tvrdnje, bilo
filozofske, teoloske ili znanstvene, i one nastoje da se pod svaku cijenu
nametnu kao odlucuju¢e za odredenje zbiljnosti moraju rezultirati
politi¢kim doktrinama koje impliciraju, posredno ili neposredno, istinu
kao nasilje. Autori smatraju da je najbolji primjer za fakt da filozofsko
poimanje politickog moze, pa ¢ak i mora biti totalitaristicko, iznio Karl
Popper u Otvorenom drustvu i njegovim neprijateljima.

Uloga i znacaj socijalnih institucija ne moze se zanemariti ukoliko
se govori o socijalnoj konstrukciji zbilje. Referirajuci na Searla autori
nastoje pokazati znacCaj ustavnih pravila i institucionalnih struktura
u konstrukciji pojma slobode. Institucionalne strukture kao Sto su
,»vlada, novac i obrazovanje* omogucavaju nam kontrolu nad vlastitim
zivotima, ali iskljucivo unutar ovih okvira. Realizacija sopstva,
drugim rije¢ima, dogada se jedino kroz institucije i to na nacin da sa
jedne strane predstavijaju prostor slobode kao takve, a sa druge ga
ogranicavaju. Sistem ustavne kontrole omoguéava nam rast moéi te
osigurava motivaciju zarad daljeg progresa. Motivacija u ovom smislu
moze biti, recimo, osjecaj pobjede unutar odredenog socijalnog sistema.
Osjecaj pobjednistva tako se ispostavlja kao motorna snaga drustva,
onaj njegov aspekt koji ga stimulira da se dalje odrzava i proizvodi.
Institucije drzave se u ovom smislu pojavljuju kao mac sa dvije ostrice,
one su sloboda, ali ujedno i granica slobode. Drzava se ovdje pojavljuje
kao apsolutni supstancijalitet, onako kako je to smatrao Hegel. Jedini
prostor u kome moZzemo realizirati svoju potencijalnost jeste drzava u
svim varijatetima.
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Liberalizam, demokracija, politicki izbori — sve su to koncepti koje
treba redefinirati i ponovno interpretirati da bi se doslo do ispravnog
razumijevanja suvremenog drustva. Unutar ove triangulacije autori
nastoje pokazati izvoriSte efemernosti zapadne kulture, ¢ija se tajna
krije u svojevrsnoj izopacenosti pojma demokracije. Autori pokazuju
kako demokratski sistem koji treba da pociva na politickim izborima,
ako se promatra sa liberalisti¢ke tacke glediSta, zavrSava u uokvirenoj
demokraciji. Time postaje nerazumljiv za druge koji ga poimaju sa
razliitih etnickih stanovista a Sto sa gledista svjetske politike rezultira
najekstremnijim oblicima socijalnih konflikata. Na koncu u svjetlu
Marxove filozofsko -socioloske doktrine autori zahtjevaju povratak
ekonomskom utemeljenju drzave i1 druStva sa svrhom prevazilazenja
momentalnih problema svjetske politicke scene.

Hermenneutic Communism je knjiga koja obiluje razli¢itim
vrstama informacija. U prikazu bazirali smo se na filozofsko-socioloske
implikacije koje, prema autorima, omogucavaju da se ispravno cita
turbulencija svijeta koju prozivljavamo. Intendira se pokazati da je u
XXI st. moguce, 1 mozda potrebnije nego ikada do sada, o svijetu i
njegovoj ideji govoriti hermeneuticki, na koncu kazat ¢emo, filozofski.
Prednost ideje hermeneutickog komunizma je u tome $to svoje teorijsko
uporiste trazi 1 dostize temeljem konkretne politicke, ekonomske i
historijske zbiljnosti. Kada se odredeno govori o komunizmu autori
vrlo precizno pokazuju da se prilikom eksplikacije bilo kojeg slozenog
fenomena, posebno socijalnog, mora voditi raCuna o zamci koja se zove
predrasuda i stereotip. Da bi se bilo §ta o bilo ¢emu uopce razumjelo
i kazalo, mora se krajnje adekvatno, i u strogom smislu, voditi racuna
o odnosu najviSeg pojma i posebne vrste, kako bi se doslo do jasnosti
1 razgovjetnosti problematike koja se tematizira. Autori pokazuju da se
bilo koje socijalno zbivanje i kontekst mogu prevladati i u€initi boljim
jedino ako se o njima govori jasno, razgovijetno i vrlo precizno.

Hermeneutic Communism treba shvatiti kao pokusaj da se kriticki
misli ne samo komunizam, nego svaki problem ili barem ono §to
mozemo nazvati problemati¢nim, a koje se pojavljuje kao aktuelno u
suvremenom druStvu i njegovom razumijevanju. Generalna ideja ovoga
projekta tako odise duhom kriticke teorije drustva koja se danas javlja
kao neophodna u razumijevanju stvarnosti i momenata te stvarnosti.
Kritika u ovom smislu podrazumijeva interpretiranje konkretne politicke
prakse sa stanovista hermeneuticke metode. Hermeneutic Communism,
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ako nista drugo, pokazuje to da se o suvremenosti moze i mora govoriti
sa stanoviSta humanistickih i druStvenih znanosti, te da je njihov sud
neophodan, za svaki vid progresa. Knjiga tako moze biti interesantna
svom Citateljstvu, bez obzira kojim se aspektom znanosti bavili.
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